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»Lo pasado responde de lo porvenir«:
Die Plausibilisierung der mexikanischen Unabhéngigkeit bei
fray Servando Teresa de Mier (1763-1827)

Anne Kraume

Auftakt

Am 12. Dezember 1794 hilt der neuspanische Dominikanermdnch und Doktor der
Theologie fray Servando Teresa de Mier eine Predigt in der Basilika der Jungfrau von
Guadalupe von Mexiko-Stadt. In Anwesenheit des spanischen Vizekonigs Miguel de
la Griia Talamanca y Branciforte und des spanischen Erzbischofs Alonso Nuifiez de
Haro skizziert der junge Priester einen Gedanken, der sich sowohl fiir sein eigenes
Leben als auch fir die politische Entwicklung seines Landes als durchaus folgen-
reich erweisen wiirde. So spricht fray Servando tiber die Marienerscheinungen, die
sich der Uberlieferung nach im Jahr 1531 und damit nur zehn Jahre nach der Erobe-
rung des Mexicareiches durch die Spanier unter Herndn Cortés zugetragen haben
sollen. Damals soll einem Mann indigener Abstammung namens Juan Diego Cuau-
htlatoatzin auf der Anhohe von Tepeyac auflerhalb von Mexiko-Stadt die Jungfrau
Maria erschienen sein und ihn aufgefordert haben, bei dem spanischen Bischof der
Stadt die Errichtung einer Kapelle zu fordern. Dieser sei allerdings skeptisch geblie-
ben und habe den Ubermittler der Botschaft aufgefordert, einen Beweis vorzule-
gen, dass die Marienerscheinungen tatsichlich stattgefunden hatten. Als Juan Die-
go dann tags darauf vor dem Bischof seinen Mantel ausbreitete, in dem er auf Ge-
heif seiner Auftraggeberin duftende Rosen gesammelt hatte, sei darin das Bild der
dunkelhiutigen Jungfrau erschienen, so die Uberlieferung. Darauthin soll der Bi-
schof der Erzahlung Glauben geschenkt und an dem Ort der Erscheinungen die ge-
forderte Kapelle errichten lassen haben (vgl. Brading 2003; Lafaye 2006 [1977]; Poole
2017 [1995]).

In seiner Predigt anlisslich des Feiertags der Jungfrau von Guadalupe schligt
nun mehr als 250 Jahre spiter fray Servando Teresa de Mier eine vollkommen neue
Lektiire dieser Geschichte vor: Die Marienerscheinungen hitten zwar tatsichlich
stattgefunden; allerdings keineswegs, um die von den Spaniern initiierte Missio-
nierung der indigenen Bevolkerung des wenige Jahre zuvor eroberten Landes zu ei-
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nem erfolgreichen Abschluss zu bringen. Vielmehr seien die Amerikanerinnen und
Amerikaner bereits im ersten Jahrhundert nach Christus durch den heiligen Tho-
mas missioniert worden und deshalb schon lange vor der Conquista christlich ge-
wesen. Weil ihr Glaube aber iiber die Jahrhunderte hinweg in Vergessenheit geraten
sei, hitten die Erscheinungen der Jungfrau im 16. Jahrhundert allein dem Zweck ge-
dient, den vergessenen Glauben wieder in Erinnerung zu rufen (vgl. Mier 1981). Was
der kreolische Prediger nicht ausdriicklich formuliert,' was fiir seine Zuhorerinnen
und Zuhérer aber nur zu deutlich verstindlich sein musste, das ist die Konsequenz
aus dieser Relektiire einer lokalen christlichen Tradition: Wenn ndmlich die Bewoh-
nerinnen und Bewohner Mexikos schon vor der spanischen Conquista christlich ge-
wesen waren, dann war auch das Argument hinfillig, mit dem die Spanier ihre Er-
oberung des Landes im Verlauf der ganzen Kolonialzeit legitimiert hatten — denn
dann hatte dort niemand mehr missioniert werden miissen.

Fray Servandos Predigt stellt insofern einen Schliisselmoment in der Geschichte
der mexikanischen Unabhingigkeitsbewegung um die Wende vom 18. zum 19. Jahr-
hundert dar, als der Dominikaner mit seiner Predigt schon Jahre vor dem Beginn
der Kampfe um die Unabhingigkeit deren zentrale ideologische Botschaft von der
Illegitimitit der spanischen Kolonialherrschaft vorwegnimmt.? Er unternimmt in

1 Im spanischen Kolonialreich sind Kreolinnen und Kreolen (>criollas<undscriollos<) die bereits
in der Kolonie geborenen Nachkommen spanischer Eltern, in Abgrenzung von den noch in
Spanien geborenen Spanierinnen und Spaniern, die als >speninsulares< bezeichnet wurden.
Im ausgehenden 18. Jahrhundert sah sich diese zahlenmaRig grofde und zumeist gebilde-
te Bevolkerungsgruppe durch die sogenannten sBourbonischen Reformens, mit denen Karl
I1I. die Verwaltung in den spanischen Kolonien straffen wollte, ihrer Moglichkeiten der Ein-
flussnahme auf die Politik in ihren Heimatldndern und vor allem ihrer Aufstiegschancen in
der kolonialen Verwaltung beraubt. Infolgedessen waren sie die stirksten Befiirworter und
zentralen Akteure der Unabhingigkeitsbewegung zu Beginn des 19. Jahrhunderts. Vgl. dazu
Morafia 1988; Brading 2003; Vitulli/Solodkow 2009 und Kraume 2013.

2 Allerdings waren die dieser Botschaft zugrundeliegenden Vorstellungen in den Kreisen der
gebildeten Kreolen nicht neu, zu denen fray Servando Teresa de Mier gehorte. So hatte fray
Servandos Ordensbruder fray Diego Duran in seiner Historia de las Indias de Nueva Espaiia e islas
de Tierra Firme (1567—80) bereits im 16. Jahrhundert die Vorstellung vertreten, dass die indi-
genen Bewohner Mexikos die Nachfahren eines der»verlorenen zehn Staimme Israels«seien,
die dann von einem christlichen Apostel (eben mutmafilich dem heiligen Thomas) missio-
niert worden seien (vgl. Durdn 1867-1880: 2). Vgl. dazu insbesondere auch Tedeschi 2020.
Vergleichbare Positionen waren in der Folge dann von kreolischen Intellektuellen wie zum
Beispiel Carlos de Sigiienza y Géngora (1645-1700) vertreten worden. Uber diesen schreibt
der Historiker David A. Brading: »Obwohl man Carlos de Sigiienza y Géngora als mexikani-
schen Nationalisten bezeichnet hat, wire es sicher besser, ihn als einen kreolischen Patrioten
zu definieren, der versucht hat, Mexiko eine ruhmreiche Vergangenheit und eine glorreiche
Cegenwart zu verleihen. [..] In der Zeit, als er schrieb, war noch nicht einmal das Konzept
einer mexikanischen Nation erfunden worden, die all die bunten ethnischen Gruppen und
Klassen umfasst hitte, die Neuspanien damals bewohnten. Siglienza schrieb als Sprachrohr



Anne Kraume: »Lo pasado responde de lo porvenir«:

seiner argumentativ teils durchaus kursorisch verfahrenden Predigt auf diese Wei-
se den Versuch der Plausibilisierung eines Gedankens, dessen politische Tragweite
zwar erst Jahre spiter zum Tragen kommen wiirde, dessen skandaléses Potential
aber schon jetzt nicht zu verkennen war: So steht im Mittelpunkt von fray Servan-
dos Predigt der Gedanke von der kulturellen Eigenstindigkeit seines Heimatlandes
in Abgrenzung von der spanischen Kolonialmacht. Zu einem Zeitpunkt, zu dem die
Franzosische Revolution erst fiinf und die Amerikanische Revolution nicht mehr als
18 Jahre zuriicklag, reagierten die spanische Krone und ihre Kolonialverwaltung und
insbesondere die katholische Kirche aus diesem Grund duflerst empfindlich auf die
subversive Intervention des Predigers: Man strengte einen kirchenrechtlichen Pro-
zess gegen ihn an, in dessen Verlauf er zunichst zum Widerruf seiner polemischen
Thesen gezwungen und schlieflich zu zehn Jahren Haft in einem spanischen Kloster
verurteilt wurde (vgl. Dominguez Michael 2004: 92—-103).

In Europa entzieht sich der verurteilte Aufrithrer allerdings dem Zugriff der
staatlichen und der kirchlichen Obrigkeit durch wiederholte Fluchten aus den
unterschiedlichsten Gefingnissen; er kniipft Netzwerke zu einflussreichen Intel-
lektuellen in Frankreich, Italien, Spanien und England; nimmt 1801 als Gast am
Konzil der Konstitutionellen Kirche in Paris und 1808 als Feldkaplan am spanischen
Befreiungskrieg gegen Napoleon teil, um dann 1810-11 den ersten Sitzungen der
Verfassunggebenden Versammlung in Cadiz beizuwohnen und sich schliefilich
zwischen 1811 und 1816 den Kreisen der in London exilierten spanischen Liberalen
und hispanoamerikanischen Anfithrer der inzwischen ausgebrochenen Unabhin-
gigkeitskriege anzuschlieen.? 1813 publiziert er dort das erste historiographische
Werk iiber die lingst noch nicht abschlieRend erreichte Unabhingigkeit seines
Heimatlandes, die Historia de la Revolucién de Nueva Espaiia, antiguamente Andhuac.
1817 kehrt er mit einer Truppe von Freischirlern in sein 22 Jahre zuvor verlassenes
Heimatland Neuspanien zuriick, wird dort umgehend festgenommen und fiir
knapp drei Jahre im Gefingnis der Inquisition in Mexiko-Stadt inhaftiert. Dort
schreibt er die erst in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts und damit lange
nach seinem Tod publizierten sogenannten Memorias, in denen er in zwei Teilen
zunichst die Geschichte seiner Predigt von 1794 und dann diejenige seiner sich
daran anschlieRenden Verbannung rekapituliert.

der kreolischen Nation und seines Heimatlandes. Seine historische Bedeutung liegt nicht in
dem, was er erreicht hat, was letztlich ziemlich wenig war, sondern in dem, was er zu er-
reichen hoffte, und in seiner Verbreitung des patriotischen Glaubens« (Brading 2003: 405,
Ubersetzung A.K.). Uber das Verhiltnis der Kernaussage von fray Servandos Predigt zu den
zuvor schon verbreiteten Uberzeugungen konstatiert Brading: »Die abstrusen Spekulationen
der kreolischen Gelehrten sahen sich hier mit einem Schlag in eine 6ffentliche Versicherung
der spirituellen Autonomie Mexikos verwandelt« (Brading 2003: 627, Ubersetzung A.K.).

3 Vgl. zu fray Servandos Vita die umfangreiche und akribisch dokumentierte Biographie von
Christopher Dominguez Michael (Dominguez Michael 2004).
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Das Beispiel von fray Servando Teresa de Mier, seiner Predigt und seinen beiden
im weitesten Sinne literarischen Werken (nimlich der Historia de la Revolucién von
1813 und der Memorias aus den Jahren von 1817 bis 1820) erlaubt es, diesen Teil der
hispanoamerikanischen und insbesondere der mexikanischen Unabhiangigkeitsbe-
wegung als Geschichte des Versuchs einer Plausibilisierung der ideologischen Pri-
misse von der kulturellen Eigenstindigkeit Amerikas und der sich daraus ergeben-
den Konsequenzen zu lesen. Die Sattelzeit um 1800 ist gerade in dem transatlanti-
schen Kontext, in dem sich fray Servando Teresa de Mier bewegte, eine Epoche epis-
temischer Krisenerfahrungen und politischer Legitimationsprobleme gewesen, wie
man mit Reinhart Koselleck argumentieren kénnte.* Es ist in diesem Zusammen-
hang kein Zufall, dass die Unabhingigkeit Neuspaniens insbesondere von katho-
lischen Priestern ins Werk gesetzt worden ist: Sowohl intellektuelle Vordenker der
Unabhingigkeitsbewegung wie fray Servando Teresa de Mier als auch deren spi-
tere militirische Anfithrer wie Miguel Hidalgo und José Maria Morelos waren als
Kleriker nicht nur belesen, sondern vor allem auch rhetorisch geschult und erfah-
ren im Umgang mit der 6ffentlichen Rede.”> Wenn man deshalb der lateinischen
Etymologie des Wortes folgend >das Plausible« als das Applauswiirdige (oder auch
das auf den Applaus Zielende) definieren méchte,® dann bietet sich fray Servan-
dos Predigt als konkreter Ausgangspunkt fiir eine Untersuchung der von ihm mit
dem Ziel der Plausibilisierung der Unabhingigkeit seines Heimatlandes verwen-
deten Verfahrensweisen an, und das umso mehr, als die Predigt in der kolonialen
Gesellschaft Neuspaniens als eine durchaus ernstzunehmende literarische Gattung
galt und namentlich fray Servando sein Selbstbewusstsein als Schriftsteller nur zu
oft ausdriicklich unmittelbar aus seiner Befihigung zur Predigt herleitet.” »Dotado

4 Vgl. zum Begriff>Sattelzeit<und zur Vorstellung von einer solchen Epochenschwelle um 1800
Koselleck 1979 und Fulda 2016.

5 Vgl. zu Hidalgo und Morelos und der stark von Klerikern gepragten Ausrichtung der mexi-
kanischen Unabhangigkeitsrevolution Brefia 2012: 151—161. David A. Brading vermerkt, die
grofle Zahl von Klerikern unter den Aufstindischen habe die spanischen Behérden seiner-
zeitveranlasst, deren Ersetzung durch linientreue spanische Priester zu fordern (vgl. Brading
2003: 620—621).

6 Das deutsche Wort>plausibel< ldsst sich ebenso wie das spanische splausible« etymologisch
auf das lateinischesplausibilis< zuriickfithren, das seinerseits auf das Verbsplaudere« (Beifall
klatschen) zuriickgeht und deshalb >Beifall verdienend, einleuchtend« bedeutet (vgl. Digi-
tales Worterbuch der Deutschen Sprache (DWDS) 2022). Die Real Academia Espafiola fasst
die Bedeutungen des Adjektivs mit »atendible, admisible, recomendable« zusammen, also
in etwa »zuldssig, statthaft, empfehlenswert« (Real Academia Espafiola 2022).

7 So verweist Mier in seinen Memorias immer wieder auf seine grofRe Reputation als Predi-
ger, etwa wenn er den wegen seiner polemischen Predigt gegen ihn erhobenen Vorwurf des
politischen Aufriithrertums unter anderem mit dem Hinweis zu widerlegen versucht, dass er
schon in den Jahren vor der Predigt von 1794 wiederholt vor einer groken Offentlichkeit ge-
predigt habe, bei diesen Gelegenheiten auch vor klaren politischen Stellungnahmen nicht
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de facil palabra, mordaz, erudito, inteligente y deslenguado, siempre supo cautivar
la atencién de sus oyentes« (»Wortgewandt, bissig, gebildet, intelligent und klatsch-
haft wie er war, hat er es immer verstanden, die Aufmerksamkeit seiner Zuhérer
auf sich zu ziehen«), so beschreibt ihn auch der mexikanische Historiker Edmundo
O'Gorman, der sich Mitte des 20. Jahrhunderts ausfiithrlich mit der Geschichte der
Predigtvon 1794 auseinandergesetzt hat (O'Gorman 1960 [1945]: 62). Vor diesem Hin-
tergrund widmen sich die folgenden Uberlegungen am Beispiel von fray Servando
Teresa de Mier der Frage, wie in der historischen Konstellation der beginnenden Un-
abhingigkeitsbewegungen in Hispanoamerika die Loslosung der ehemaligen Kolo-
nien vom spanischen Mutterland plausibel gemacht wurde. Sie gehen dabei von der
Annahme aus, dass die angestrebte Revolution auch von den diese Revolution maf3-
geblich vorantreibenden gebildeten Kreolen wie Mier als ein >Plausibilitatsbruchs
wahrgenommen wurde. Es handelt sich also um eine historische Situation, in der
zuvor geldufige Plausibilisierungen grundsitzlich in Frage gestellt wurden und in
der aus diesem Grund neue Wege der Plausibilisierung beschritten werden muss-
ten. Welcher Natur die Wege der Plausibilisierung gewesen sind, die der 1794 mit
seiner skandalésen Predigt ins Licht der Offentlichkeit getretene Dominikaner in
seinem in den ersten Jahren des 19. Jahrhunderts zwischen Europa und Amerika
entstehenden Werk einschligt, wird im Folgenden zu untersuchen sein.

Kontingenz leben, Kontingenz schreiben

Der in dem vorliegenden Sammelband niher zu beleuchtende Begriff der Plausibi-
litit ist, wie der Verfasser eines der wenigen ausdriicklich die Frage danach aufwer-
fenden Aufsatzes konstatiert, selbst »so unbestimmt wie das, was er auszudriicken
sucht«. Es handele sich allem Anschein nach um einen »Common-sense-Begriff«,
dessen Bedeutung denjenigen, die ihn gebrauchen, unausgesprochen auf der Hand
zu liegen scheine, ohne dass weiterreichende Untersuchungen dazu notwendig wi-
ren (Koch 2002: 194). Tatsdchlich sind auch zwanzig Jahre nach Erscheinen dieser
Uberlegungen Erklirungsversuche rar, die iiber die etymologische Herleitung des
Begriffs >Plausibilitit«und die daraus resultierende sehr weit gefasste Definition des
Plausiblen als das in einem allgemeinen Sinne Beifallswiirdige substanziell hinaus-
gingen.® Der naheliegende Riickgriff auf die rhetorische Tradition lisst allerdings
deutlich werden, dass die Frage nach der Plausibilitit des in einer Rede Gesagten

zurlickgeschreckt sei und damit jedes Mal grofie Erfolge bei seinem Publikum erzielt habe
(vgl. Mier 2009, t. I: 351-352). Vgl. zur Predigt als Gattung Herrejon Peredo 2003.

8 Der Verfasser des zitierten Aufsatzes konstatiert: »In die einschlagigen philosophischen und
wissenschaftstheoretischen Handbiicher hat er [der Begriff der Plausibilitdt] sich noch nicht
verirrt« (Koch 2002: 194).
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immer dann besonders virulent wird, wenn sich der Redner oder die Rednerin auf
das Gebiet der Kontingenz vorwagt, in einen Bereich also, in dem eine Sache so oder
auch anders beurteilt werden kann (vgl. Koch 2002:195-196). Und auch wenn man
gegen diese Feststellung ins Feld fithren mag, dass wohl die allermeisten Redege-
genstinde in diesem Sinne kontingent und deshalb erst eigens plausibel zu machen
sind (sofern sie jedenfalls jenseits der forensischen Argumentation mit ihren ein-
ander klar ausschlieffenden Kategorien liegen) und dass eine solche Eingrenzung
daher nicht wirklich zur schirferen Profilierung des diffusen Begriffs >Plausibili-
tit« dienen kann, scheint mir die Betonung der Kontingenz doch im Kontext der
hispanoamerikanischen Unabhingigkeit und den von deren Verfechtern eingesetz-
ten Plausibilisierungsverfahren von besonderer Bedeutung zu sein. So arbeiten sich
die beiden bereits erwihnten Hauptwerke fray Servando Teresa de Miers in auffalli-
ger Art und Weise an jener Spannung zwischen Kontingenz und Kontinuitit ab, die
dem argentinischen Historiker Elias José Palti zufolge einen der Ausgangspunkte
fiir die begriffsgeschichtliche Auseinandersetzung mit dem Epochenumbruch um
1800 darstellt, welcher der bereits zitierte Reinhart Koselleck einen grofRen Teil sei-
ner wissenschaftlichen Bemithungen gewidmet hat: Die Fruchtbarkeit von dessen
Begriffsgeschichte resultiere vor allem aus der Tatsache, dass in der Verinderlich-
keit der Begriffe die Prozessualitit der Geschichte selbst nachvollziehbar wird. Ko-
selleck habe deshalb Geschichte zwar immer in ihrer Kontingenz verstanden, den
historischen Prozess aber dennoch fiir grundsitzlich intelligibel gehalten (vgl. Palti
2005:32).

In seiner Auseinandersetzung mit der Geschichte der Unabhingigkeit (in der in
London erschienenen Historia de la Revolucion) und der Geschichte der eigenen Per-
son (in den wenige Jahre spiter in Mexiko entstandenen Memorias) sucht nun fray
Servando (der ja nicht nur Zeuge, sondern vor allem auch Akteur des in Frage ste-
henden Epochenwandels gewesen ist) diese Spannung fiir die Plausibilisierung der
Unabhingigkeit fruchtbar zu machen. Wahrend er sich in der Historia de la Revolu-
cion bemiiht, ausgehend von einer Vielzahl uferst disperser Quellen und Materiali-
en die einzelnen durchaus kontingenten Ereignisse der mexikanischen Geschichte
bis in das Jahr 1813 hinein durch die starke Prisenz eines Erzihlers dahingehend
zu ordnen, dass sie sich trotz allem als eine sich auf das Ziel der Unabhingigkeit
hin entwickelnde Kontinuitit darstellen lassen, setzt er in den Memorias darauf, die
Kontingenz seiner eigenen Lebenserfahrungen ausdriicklich als solche zu markie-
ren und auszustellen (vgl. Kraume 2023).

Diese je unterschiedliche Stof3richtung lisst sich bereits ausgehend von den Ti-
teln der beiden Werke anschaulich machen. Wenn namlich der vollstindige Titel des
historiographischen Werkes Historia de la Revolucién de Nueva Espaiia, antiguamente
Andhuac, 6 Verdadero ovigen y causas de ella con la relacion de sus progresos hasta el pre-
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sente afio de 1813 lautet,” dann legt die darin zum Ausdruck kommende Betonung
der Kausalitit und des Fortschrittsgedankens tatsichlich die Vermutung nahe, dass
das in Frage stehende Werk vor allem die (narrative) Uberwindung der historischen
Kontingenz versucht. Fray Servandos spiter unter dem Titel Memorias veroffentlich-
te Erinnerungen bestehen dagegen aus zwei Teilen, deren erster (die »Apologia del
Dor. Dn. Servando Teresa de Jests de Mier Noriega Guerra etc. sobre el sermén que
predicé en el Santuario de Tepeyac el 12 de Diciembre de 1794, con noticia de todo
lo ocurrido en la atroz persecucién que con ese pretexto le suscitd el M. R. Dor. Dn.
Alonso Nufiez de Haro, Arzobispo entonces de México«) eine Rechtfertigungsschrift
darstellt, in der sich der Autor mit den wegen seiner skandalésen Predigt gegen ihn
erhobenen Vorwiirfe auseinandersetzt; und deren zweiter (die »Relacién de lo que
sucedi6 en Europa al Dr. D. Servando Teresa de Mier, después de que fue trasladado
alld por resultas de lo actuado contra él en México, desde julio de 1795 hasta octub-
re de 1805«) von den sich daran anschliefRenden Erlebnissen des verbannten kreo-
lischen Schriftstellers in Europa erzihlt.' Die passivischen Konstruktionen in den
Titeln beider Teile lassen den Protagonisten des autobiographischen Textes eher als
Objekt fremder und zwischen den Zeilen als unhintergehbar gekennzeichneter Ent-
scheidungen denn als selbstbestimmtes Subjekt erscheinen. So ist das hier in der
dritten Person angesprochene Ich des autobiographischen Textes Opfer der willkiir-
lichen Machenschaften seiner Gegner und damit in besonderer Weise der Kontin-
genz der Geschehnisse unterworfen. Zwischen den Polen von Kontingenzbewilti-
gung und Kontingenzexposition spannt sich auf diese Weise fray Servandos Ver-
such, in seinen Hauptwerken die Unabhingigkeit seines Heimatlandes nicht nur
in einem politischen, sondern auch in einem literarischen Sinne plausibel zu ma-
chen.” Wenn diese Hypothese allerdings die Betonung ganz ausdriicklich auf das

9 In der deutschen Ubersetzung lautet dieser Titel: Geschichte der Revolution von Neuspanien, das
friiher Andhuac hiefs, oder Deren tatsichlicher Ursprung und Entwicklung, mit der Erzdhlung von
ihren Fortschritten bis in das gegenwiirtige Jahr 1813.

10 Inder deutschen Ubersetzung heiflen die beiden Teile der Memorias: »Apologie des Dr. Ser-
vando Teresa de Jests de Mier Noriega Guerra usw. iiber die Predigt, die eram 12. Dezember
1794 in der Kirche von Tepeyac gehalten hat, mit einem Bericht tber alles, was in der firch-
terlichen Verfolgung geschehen ist, die Monsignor Dr. Don Alonso Nunez de Haro, damals
Erzbischof von Mexiko, wegen dieser Predigt gegen ihn angezettelt hat«und »Erzahlung Giber
das, was dem Dr. D. Servando Teresa de Mier in Europa geschehen ist, nachdem er wegen der
in Mexiko gegen ihn unternommenen Machenschaften dorthin geschafft worden war, von
Juli 1795 bis Oktober 1805«.

11 Miriam Lay Brander hatsich mit der Frage nach der Spannung zwischen Kontingenz und Kon-
tinuitat mit Blick auf das Erzahlen in der Friithen Neuzeit auseinandergesetzt. Sie unterschei-
det fir diese Zeit zwischen dem Erzahler in historiographischen Texten, der vor allem des-
halb als »Garant der Einheit der Erzdhlung« auftreten konne, weil er das zu erzihlende Ge-
schehen von einem Endpunkt aus perspektiviert; und dem Erzihler in fiktionalen Texten, der
im Unterschied dazu in Episoden erzihle, weil er »nicht (iber die totalisierende zeitliche Ein-
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Verb legt (:plausibel machens), dann liegt das daran, dass das Konzept sPlausibilitdt«
grundsitzlich auf einer diskursiven und nicht etwa auf einer phinomenologischen
Ebene zu verorten ist. Bei der Diskussion des hier in Frage stehenden Begriffs kann
es sich also nicht darum handeln zu kliren, wann etwas plausibel ist; sondern es
kann allein darum gehen zu analysieren, wann, warum und aufgrund welcher Pri-
missen etwas als plausibel erscheint.

Die lllegitimitat der Conquista

In seiner so aufsehenerregenden wie folgenreichen Predigt vom Dezember 1794 war
der spitere Autor der Historia de la Revolucion de Nueva Espaiia und der Memorias von
der Annahme ausgegangen, dass die Geschichte der Erscheinungen der Jungfrau
von Guadalupe seit jeher verfilscht dargestellt worden sei. Weil die fragliche Ge-
schichte der Marienerscheinungen nimlich urspriinglich auf Nahuatl erzihlt wor-
denist und die europiischen Historiographen Neuspaniens dieser Sprache nur un-
zureichend michtig gewesen seien, gelte es, die vermeintlich altbekannte Geschich-
te neu zu schreiben und die bisherigen Fehler geradezuriicken. Um das tun zu kon-
nen, gliedert fray Servando Teresa de Mier seine Predigt in vier mit dem philosophi-
schen Terminus proposiciones bezeichnete Sitze, die er wie folgt aneinanderreiht: 1)
Das Bild der Jungfrau von Guadalupe befindet sich nicht auf dem Mantel von Ju-
an Diego Cuauhtlatoatzin, sondern auf dem Umhang des Apostels Thomas. 2) Die
Jungfrau wurde schon unmittelbar nach der Kreuzigung Christi von den durch eben
diesen Heiligen christianisierten Einwohnern von Mexiko verehrt. 3) Weil die indi-
gene Gemeinschaft in der Folge vom Glauben abfiel, hat Thomas das Bild versteckt,
bis die Jungfrau selbst es nach der Conquista durch die Spanier Mexikos Juan Diego
iberreichte, um die Errichtung einer neuen Stitte der Verehrung zu fordern. 4) Das
Bild der Jungfrau von Guadalupe datiert deshalb aus der Anfangszeit des Christen-
tums und ist nicht von Menschenhand gemacht, sondern tibernatiirlicher Herkunft
(vgl. Mier 1981: 238-239 und Mier 2009, t. I: 351-352).

Der Prediger griindet diese im Ganzen doch wberraschende Interpretation
auf Erkenntnisse aus der zum Zeitpunkt seiner Predigt gerade einsetzenden Be-
schiftigung mit der prihispanischen Vergangenheit Mexikos. 1790 und 1791 waren
unter der Plaza Mayor von Mexiko-Stadt (dem heutigen Zdcalo) drei monumen-
tale aztekische Skulpturen ausgegraben worden. Auf diese Funde bezieht sich der

heit eines allwissenden Erzdhlers verfiigt«. Auf eine dhnliche Art und Weise unterscheiden
sich tatsdchlich auch noch gut zweihundert Jahre spater die Erzahlerfiguren in fray Servando
Teresa de Miers Historia de la Revolucion einerseits und in seinen Memorias andererseits von-
einander (Lay Brander 2011: 48).
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Dominikaner in seiner Predigt und argumentiert, sie miissten fir aussagekrif-
tiger und wertvoller gelten als etwa diejenigen aus Herculaneum und Pompeji.”*
Dank dieses Hinweises auf die romischen Urspriinge der europiischen Kultur wird
nun die eigentliche Stof3richtung seiner polemischen Intervention erkennbar: Fiir
fray Servando ist die mexikanische Frithgeschichte der europiischen nicht nur
ebenbiirtig, sondern weit iiberlegen. Diese im weitesten Sinne indigenistische
Argumentationsweise ist zunichst nicht unbedingt originell; vielmehr stilisier-
ten sich im ausgehenden 18. und beginnenden 19. Jahrhundert viele kreolische
Intellektuelle in Mexiko zu direkten Nachfahren der Azteken, um auf diese Weise
Distanz zwischen ihrer vermeintlich indigenen Abstammung und der dadurch als
besonders fremd gekennzeichneten spanischen Kolonialherrschaft herzustellen
(vgl. Rubial Garcia 2014: 393-407). Was aber Miers Vorgehensweise im Vergleich zu
derjenigen seiner Zeitgenossen auszeichnet, das ist die Art und Weise, wie er die
entsprechenden Uberlegungen zunichst in seiner Predigt und spiter in seiner His-
toria de la Revolucién und seinen Memorias diskursiv entfaltet und vor allem narrativ
plausibel zu machen versucht.

Die Argumentation seiner Predigt verliuft in einem Zirkel. Voraussetzung
ist die Annahme, dass die spanische Conquista Amerikas jeglicher Legitimation
entbehrt hat. Diese Hypothese wird implizit mit der Uberlegenheit der pri-
cortesianischen Kultur begriindet. Damit diese Uberlegenheit aber wirklich zum
Tragen kommen kann, muss die in Frage stehende Kultur bereits christlich gewesen
sein — womit wiederum bewiesen wire, dass die spanische Conquista Amerikas
jeglicher Legitimation entbehrt hat. Noch Jahre spater wird fray Servando seine
Argumentation in der Historia de la Revolucién de Nueva Espaiia auf dieser Primisse
von der fundamentalen Illegitimitit der spanischen Conquista Amerikas aufbauen.
So verweist er im Verlauf dieses Werkes immer wieder darauf, dass die Erbar-
mungslosigkeit der Spanier in dem neuspanischen Unabhingigkeitskrieg, den
zu beschreiben er sich vorgenommen hat, in einer direkten historischen Konti-
nuitit mit derjenigen stehe, welche schon die Konquistadoren bei der in seiner
Darstellung eben unrechtmifiigen Eroberung Amerikas an den Tag gelegt hitten.”

12 Im Einzelnen handelte es sich um eine Statue der Gottin Coatlicue, um den sogenannten
Stein der Sonne sowie den Tizoc-Stein. Die drei massiven Basaltskulpturen hatten allem An-
schein nach eine besondere Bedeutung fiir die Bevolkerung von Tenochtitlan. Wahrschein-
lich tiberlebten sie die Zerstorung nach der Eroberung der Stadt durch die Spanier, weil die
unterlegenen Mexica sie vergraben hatten, um sie vor der Zerstérung zu retten (vgl. Boone
1987:19—29).

13 Vgl. etwa den Anfang von Libro XI der Historia de Revolucién, wo sich fray Servando lange mit
der Beschreibung der Grausamkeiten des Spaniers Nuno de Guzman bei der Eroberung von
Michoacédn und Jalisco aufhilt, um schlieflich darauf hinzuweisen, dass unter der Fihrung
des Vizekonigs Venegas gerade dort auch in der Aktualitit die grausamsten Spanier herrsch-
ten: »Estas [las provincias de Michoacan y Jalisco] son aquellas que su primer conquistador,
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»Lo pasado responde de lo porvenir« (Mier 1990 [1813]: 328) — »Die Vergangen-
heit gibt Antworten fiir die Zukunft«: mit diesem Satz aus dem 11. Buch der Historia
de la Revolucién de Nueva Espaiia lasst sich die Konzeption biindig zusammenfassen,
der fray Servandos Darstellungen in diesem Zusammenhang folgen und die fiir die
Anlage des ganzen Werkes mit seiner impliziten Uberfithrung der historischen Kon-
tingenz in erzihlerische Kontinuitit leitend ist. Weil das so ist, weil sich seiner Mei-
nung nach aus der Vergangenheit Regeln fiir die Zukunft ableiten lassen, und weil
deshalb in der Grausamkeit der Spanier bei der spanischen Conquista Amerikas be-
reits ihre spitere Grausamkeit im Verlauf des Unabhingigkeitskriegs angelegt ist,
greift der Verfasser des Historia de la Revolucion immer wieder auf das Werk eines
Vorlaufers zuriick, der zeitlebens eine besondere Bedeutung fiir ihn gehabt hat: So
hatte sein Ordensbruder Bartolomé de Las Casas mit der im Jahr 1552 erstmals ver-
offentlichten Brevisima relacion de la destruccion de las Indias bereits einen ausfithrli-
chen Bericht iiber die Verheerungen der spanischen Conquista Amerikas vorgelegt;
und es war niemand anderes als fray Servando, der 1812 diese seither fast in Ver-
gessenheit geratene Brevisima relacion in London neu herausgegeben und mit einem
Vorwortversehen hat, in dem er Las Casas’ Darstellungen von den unschuldigen und
schutzbediirftigen Ureinwohnern Amerikas und den sie grausam verfolgenden Spa-
niern zur Grundlage seiner Argumentation macht.” Wenn dann in der nur ein Jahr

Nufo de Guzman, hall6 tan pobladas y florecientes que les impuso el nombre de la Mayor
Espaiia, sino que él mismo, después de haber asolado la provincia de Panuco, enviando en
millares sus habitantes a vender por esclavos en las Antillas, arruiné también estas otras mu-
cho mayores, atormentando, matando y quemando a los reyes, sus vasallos y sus pueblos.
[..] Con todo, aquel reyno y el de Xalisco son hoy todavia lo mds rico y granado de toda la
Nueva Espafia, aunque destinados siempre a ser la presa de las fieras méas atroces. Si, alli es
donde ha soltado Venegas todas las peores suyas, y reyna en Valladolid, capital hoy de Me-
choacén, con titulo de comandante general, aquel Truxillo que ya conocemos, y en Guadala-
xara, capital de Xalisco, D. José Cruz, que vamos a conocer«. (Mier 1990 [1813]: 313—314, »Diese
[die Provinzen Michoacan und Jalisco] sind diejenigen, die ihr erster Eroberer, Nufio de Guz-
man, so bevolkert und blithend vorfand, dass er ihnen den Namen Grofdspanien gab, aber er
selbst zerstorte selbst diese viel grofieren [Provinzen], indem er die Kénige, deren Vasallen
und Volker quilte, totete und verbrannte (nachdem er bereits die Provinz Panuco verwiistet
hatte und Tausende ihrer Bewohner als Sklaven auf den Antillen verkaufen lassen hatte) [...].
Trotzdem sind jenes Konigreich [Michoacdn] und das von Jalisco noch heute die reichsten
und wohlhabendsten in ganz Neuspanien, auch wenn sie seit jeher dazu bestimmt waren,
von den grausamsten Bestien ausgebeutet zu werden. Ja, da hat Venegas die Schlimmsten
unter den Seinen [unter seinen Bestien] losgelassen, und so regiert in Valladolid, der heuti-
gen Hauptstadt von Michoacdn, mit dem Titel eines Generalkommandanten jener Trujillo,
den wir bereits kennen, und in Guadalajara, der Hauptstadt von Jalisco, D. José Cruz, den wir
kennenlernen werden«).

14 In einem Brief aus demselben Jahr 1812 rithmt sich fray Servando ausdriicklich dieses Vor-
worts (vgl. Rieu-Millan 1989). Der Brief ist im Zusammenhang mit diesem Aufsatz auch ab-
gedruckt; die Stelle, in der sich fray Servando auf sein Vorwort zu Las Casas bezieht, lautet:
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spater verdffentlichten Historia de la Revolucién de Nueva Espaiia die spanischen Griu-
eltaten aus den zuriickliegenden drei Jahrhunderten der Kolonialzeit und vor allem
diejenigen aus der aktuellen Auseinandersetzungen um die Unabhingigkeit immer
wieder ausdriicklich in ein Verhiltnis zu der Brutalitit der spanischen Konquistado-
ren des 16. Jahrhunderts gesetzt werden, dann ist es auch in diesen narrativ durch-
aus breit entfalteten Szenen Bartolomé de Las Casas, der als Kronzeuge der Anklage
fungiert.”

In dieser Ausfithrlichkeit und so ausdriicklich analysiert Mier die fundamentale
Ilegitimitat der Conquista tatsichlich erst in der knapp zwanzig Jahre nach seiner
Predigt zum Feiertag der Jungfrau von Guadalupe publizierten Historia de la Revolu-
cion. Um aber die bereits in dieselbe Richtung zielende Vorstellung von einem mexi-
kanischen Urchristentum und die auch daraus resultierende Notwendigkeit der Un-
abhingigkeit fiir sein Publikum applauswiirdig (und damit plausibel) zu machen,
konkretisiert der Dominikaner schon in der Predigt des Jahres 1794 seine zunichst
abstrakte Idee dadurch, dass er die Darstellung ausgehend von dem synkretisti-
schen Kern der in Frage stehenden Uberlieferung von den Marienerscheinungen auf
der Anhéhe von Tepeyac entwickelt. So war diese Uberlieferung seit jeher in dem
Sinne interpretiert worden, dass sich die Jungfrau mit den Erscheinungen bewusst
den gerade erst christianisierten indigenen Gliubigen habe zuwenden wollen. Ihre

»En tres dias estard impresa del todo la Brevisima Relacién que Usted desea, y con un prolo-
guito (ya supone Usted de quien) que se ha de chupar Usted los dedos.« (68, »In drei Tagen
wird die Brevisima Relacién gedruckt sein, die Sie haben wollten, und mit einem Vorwort-
chen [Sie wissen schon von wem], nach dem Sie sich die Finger lecken werden.«). Vgl. auch
fray Servandos Ausgabe der Brevisima Relacién selbst: Las Casas 1812. Vgl. insgesamt zu Las
Casas und seiner Bedeutung fur fray Servando auch Pulido Herrdez 2011. Pulido Herrdez be-
tont vor allem, wie sehr sich das Vorwort von fray Servando mit seinen Zuspitzungen sehr an
der Darstellung von Las Casas selbst orientiere: »Puede observarse cdmo el regiomontano
reproduce dos de las visiones que Las Casas contribuyé a forjary con ello perpetuar: la vision
(paradisiaca) de los indios como gente sencilla e inocente, y hasta cierto punto débil, necesi-
tada de proteccidn, y la de la maldad, o la malignidad espafiola.« (448, »Es ist zu sehen, wie
der Mann aus Monterrey zwei der Visionen reproduziert, die Las Casas mitgeschmiedet und
dadurch verewigt hat: die [paradiesische] Sicht auf die Indios als einfache und unschuldige
und bis zu einem gewissen Punkt schwache, schutzbediirftige Menschen, und die Vorstellung
von der spanischen Bosheit oder Bosartigkeit.«).

15 Mier bahnt auf diese Weise den Weg fiir die breite Rezeption, die das Werk von Bartolomé
de Las Casas im weiteren Verlauf der Unabhingigkeitsbewegung und im 19. Jahrhundert
insgesamt auf beiden Seiten des Atlantiks erfahren sollte. Christopher Dominguez Micha-
el weist in diesem Zusammenhang auf die »resurreccién [...] como apéstol de las Indias« hin,
die Las Casas im Verlauf der Unabhangigkeitsrevolution erlebt habe (Dominguez Michael
2004: 205). Bei seiner Riickkehr nach Neuspanien im Jahr 1817 bringt fray Servando im Ubri-
gen mehrere Exemplare seiner Las-Casas-Edition von 1812 mit (vgl. dazu das von der Inqui-
sition angelegte Inventar der Bibliothek des Dominikaners [Hernandez y Davalos 1877-1882,
t. VI: 841 und 843]).
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sich auf dem Bild in dem Mantel Juan Diegos abzeichnende dunkle Hautfarbe ste-
he fiir ihre ausdriickliche Identifikation mit diesen indigenen Neophyten und ih-
ren mestizischen Nachkommen. Eine dunkelhiutige Jungfrau von Guadalupe wur-
de zwar auch frither schon in der Heimat vieler Konquistadoren in der Extremadu-
ra in Spanien verehrt.’ Wenn aber zwischen der urspriinglichen spanischen und
der erst spiter in Erscheinung tretenden mexikanischen Guadalupe von Anfang an
unterschieden wurde, dann liegt das daran, dass die Vorgeschichte des Ortes der
mexikanischen Marienerscheinungen sehr viel weiter zuriickreicht als nur bis in die
Jahre unmittelbar nach der Conquista.”” So existierte an jenem Ort nérdlich von Me-
xiko-Stadt bereits in prahispanischer Zeit ein Heiligtum, in dem die aztekische Got-
tin Tonantzin verehrt wurde."® Genau diese verborgene Seite der Geschichte ist es,
die fray Servando Teresa de Mier im ausgehenden 18. Jahrhundert zu seiner pole-
mischen Reinterpretation der von den spanischen Eroberern und Missionaren eta-
blierten Glaubenstradition veranlasst. In seinen Jahre nach der urspriinglichen Pre-
digt verfassten Erinnerungen lisst er deshalb keinen Zweifel daran, dass die frithen
Missionare bewusst auf synkretistische Praktiken gesetzt haben, um der eigentlich
unrechtmiRigen Conquista doch einen Anschein von Legitimitit verleihen und die
Missionierung der indigenen Bevolkerung Mexikos umso effizienter zum Ziel fith-
ren zu konnen:

Yaes necesario hablar claro. Los conquistadoresy los primeros misioneros, quitan-
do los idolos, sustituyeron a los mas célebres, y en los mismos lugares montuosos
imagenes del cristianismo, andlogas en los nombres y |a historia, para que prosi-
guiesen celebrdndose las fiestas antiguas con la misma analogia y concurrencia
[..]1. (Mier 2009, t. I: 291—292)

Wir missen jetzt deutlich werden. Die Eroberer und die ersten Missionare ent-
fernten die Idole und ersetzten die beriihmtesten unter ihnen an denselben ber-
gigen Orten durch christliche Bilder, analog in Namen und Geschichte, damit die
alten Feste weiterhin auf dieselbe Art und Weise und mit demselben Zuspruch
gefeiert werden konnten [...].

16 Dortam Fluss Guadalupe sei die Jungfrau im 13. Jahrhundert einem Schafer erschienen und
habe ihn auf eine in der Ndhe vergrabene Marienstatue hingewiesen.

17 Vgl. zu der Beziehung zwischen der spanischen und der mexikanischen Guadalupe Zires
1994: 287.

18  »los testimonios de los misioneros concuerdan, pues, en lo esencial: Tonantzin era una divi-
nidad mayor, su principal santuario se encontraba en el cerro de Tepeyac, a una legua al nor-
te de la ciudad de México, y a él acudian peregrinos de todo el pais«, schreibt beispielsweise
der Historiker Jacques Lafaye, dersich in seinem Standardwerk Quetzalcéatl y Guadalupe in-
tensiv mit der Geschichte der neuspanischen Synkretismen auseinandergesetzt hat. (Lafaye
2006 [1977]: 286, »Die Zeugnisse der Missionare stimmen also im Wesentlichen (iberein: Ton-
antzin war eine grofRe Gottheit, ihr Hauptheiligtum lag auf dem Tepeyac-Hiigel, eine Meile
nordlich von Mexiko-Stadt, und aus dem ganzen Land kamen Pilger dorthin«.).
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Nun ist das Wort »ersetzen« (»sustituir«), das der Autobiograph hier zur Be-
zeichnung der Vorgehensweise der Spanier verwendet, sicher keineswegs zufillig
gewihlt.” Die Substitution der einen Statue durch eine andere und damit letztlich
auch diejenige des einen Glaubens durch einen anderen, auf welche die zitierte
Passage iiber die fortgesetzten transatlantischen Uberlagerungen anspielt, basiert
auf einem Prinzip der fundamentalen Ahnlichkeit.”® In fray Servandos Darstel-
lung konnte die Geschichte dieser sukzessiven Uberlagerungen nur deshalb in
Gang gesetzt werden, weil die Spanier bei der Eroberung und spirituellen Er-
neuerung Mexikos auf dhnliche Namen, dhnliche Geschichten und dhnliche Feste
gestoflen sind, wie sie sie bereits aus ihrer Heimat kannten.* Seine eigene in-
novative Lektiire der Tradition kann vor diesem Hintergrund als eine neuerliche
Ersetzung interpretiert werden. In seiner Predigt ebenso wie in seinen auf den in
dieser Predigt formulierten Uberlegungen aufbauenden literarischen Werken iiber-
schreibt der Dominikaner die alte Uberlieferung von den Marienerscheinungen
auf der Anhéhe von Tepeyac. Die Geschichte seines Heimatlandes Mexiko von der
pricortesianischen Epoche bis in die Sattelzeit um 1800 erscheint damit als ein
Palimpsest, in dessen vielfachen Uberschreibungen einmal mehr die Kontingenz

19 Dasselbe Verb gebraucht er wenig spater auch mit Blick auf die konkrete Frage nach der Tra-
dition derJungfrauvon Guadalupe: »Desde luego ya tengo probado que |a historia de Nuestra
Sefiora de Guadalupe, en su fondo, no es mas que la historia de la antigua Tonantzin que los
indios veneraban en Tepeyacy a quien dice Torquemada sustituyeron los misioneros la ima-
gen de Nuestra Sefiora de Guadalupe.« (Mier 2009, t. |: 293—294. »Natiirlich habe ich bereits
bewiesen, dass die Geschichte Unserer Lieben Frau von Guadalupe im Grunde nichts Anderes
ist als die Geschichte der alten Tonantzin, welche die Indianer in Tepeyac verehrten und von
der Torquemada sagt, dass die Missionare sie das Bild Unserer Lieben Frau von Guadalupe
ersetzten.« [Hervorhebung hinzugefiigt, A.K.])

20  Anthony Padgen spricht in diesem Zusammenhang von dem »principle of attachment«, mit
dem die europdischen Entdecker und Eroberer der Inkommensurabilitit dessen begegnet
seien, was sie in der (fiir sie) Neuen Welt antrafen: »Discovery« was, however, only the first
moment of the European encounter with America. What followed was a slow and sometimes
painful process of assimilation. The conquerors and colonizers of America did their best to
transform this>New<world [..] into a likeness of the Old«. (Pagden 1993: 10).

21 Dassdie Betonung der Ahnlichkeit zwischen Amerika und Europa auf diese Art und Weise ge-
wissermafen zum Strukturprinzip von fray Servandos Ausfithrungen wird, ist umso erstaun-
licher angesichts der Tatsache, dass der Dominikaner ansonsten stets darum bemiiht ist, die
nicht zu tiberwindende Differenz zwischen Spanien und seiner Heimat zu betonen: »Suelen
decir los espafioles que nada hay en América idéntico a lo de Espafia sino los huevos y los
jesuitas, schreibt er in seinen Memorias ironisch, und sein Bericht iiber seine eigene Wahr-
nehmung des spanischen>Mutterlandes<bestatigt diese volkstiimliche Weisheitimmer wie-
der aufs Neue (Mier 2009, t. Il: 202, »Die Spanier pflegen zu sagen, dass es in Amerika nichts
gebe, was so sei wie in Spanien, auRer den Eiern und den Jesuiten«. Dieselbe Formulierung
findet sich auch in Mier 1990 [1813]: 256).
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der Historie, zugleich aber auch eine Moglichkeit des produktiven Umgangs mit
dieser Kontingenz zum Ausdruck kommt.

Versuche iiber die Unabhangigkeit

Die Historia de la Revolucién de Nueva Espaiia und die Memorias sind nicht nur inhalt-
lich, sondern auch in einem poetologischen Sinne stark von der frithen Predigt und
den dieser Predigt zugrundeliegenden narrativen Primissen geprigt. So greifen
beide Werke auf in unterschiedlich starkem Mafe kanonisierte Gattungsmuster
zuriick, um den kreolischen Bewohnerinnen und Bewohnern Mexikos eine Stim-
me zu verleihen und auf diese Weise die Unabhingigkeit Mexikos von Spanien
plausibel machen zu kénnen. Dabei konnte man etwas vereinfachend argumen-
tieren, dass das historiographische Werk (also die Historia de la Revolucién) auf die
kollektive Unabhingigkeit der zu begriindenden Nation zielt, wihrend das auto-
biographische Werk (also die Memorias) eher die individuelle Unabhingigkeit des
schreibenden Ichs in den Blick nimmt. Das wiederum hat zur Folge, dass beide
Werke die ihnen zugrundeliegenden kanonischen Gattungsmuster in entschei-
dendem Maf3e transformieren und an die eigenen Zwecke anpassen, um jenseits
der politischen auch eine literarische Unabhingigkeit herbeizuschreiben. Insbe-
sondere die Memorias entwickeln zu diesem Zweck eine narrative Form, welche
die autobiographische Erzahlung als unmittelbare Konsequenz der 25 Jahre zuvor
gehaltenen Predigt erscheinen lisst. So betont der Erzihler der Memorias immer
wieder, dass seine umstrittene Predigt seinerzeit nur als Entwurf und eben keines-
wegs als fertiger Text mit einer stringenten Argumentation vorgelegen habe. Wenn
man nun diesen im Nachhinein so hervorgehobenen skizzenhaften Charakter des
Predigttextes nicht nur im Sinne einer blof3en Schutzbehauptung des ja gerade
wegen der urspriinglich in der Predigt formulierten Uberzeugungen zeitlebens ver-
folgten Priesters interpretieren mochte, sondern ihn stattdessen als das Ergebnis
einer bewusst getroffenen und auch gattungstheoretisch relevanten Entscheidung
versteht, dann kann dieser angebliche Entwurfscharakter der Predigt durchaus
auch in einem poetologischen Sinne fruchtbar gemacht werden (siehe dazu auch
KwascHIK). In dieser Lesart hitte der Predigt eine Poetik zugrunde gelegen, die als
>Poetik der Skizze« bezeichnet werden konnte und die nun auch fiir die Strategien
der Plausibilisierung jenes autobiographischen Werkes konstitutiv ist, in dem diese
Poetik im Nachhinein explizit gemacht wird (so meine Hypothese).

An einer Stelle seines Lebensberichts iiber die Jahre im europiischen Exil denkt
der Erzihler der Memorias beispielsweise tiber das Material nach, das in den Akten
zu dem seine Predigt verhandelnden Prozess in Spanien archiviert wurde. Er ver-
wendet dabei Formulierungen, die darauf hindeuten, dass sich diese Unterlagen
ganz offensichtlich in unterschiedlichen Stadien der Skizzenhaftigkeit befinden.
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Die ausdriickliche Erwihnung der Unfertigkeit seiner in der Predigt formulierten
Gedankenginge dient ihm nun zwar selbstverstindlich vor allem dazu, die Vorliu-
figkeit und damit auch die Harmlosigkeit dessen zu unterstreichen, was er seiner-
zeit gepredigt hat. Zugleich lasst sich die in dem Hinweis auf den nur skizzenhaf-
ten Charakter des Materials rund um die Predigt enthaltene Lektiireanweisung aber
tatsichlich auch auf die aus dieser angeblich nur als Entwurf existierenden Predigt
hervorgegangenen Erinnerungen selbst iibertragen:

La Academia [..] determiné examinar en cuerpo el asunto, y mandé leer todas las
piezas, comenzando por mi sermén. Contenian los autos el borrador que de él en-
tregué primero, la copia que después entregué en limpio, y aun los apuntillos que
también entregué [..], y mis borrones de ensayo. (Mier 2009, t. II: 63)

Die Akademie beschloss, die Angelegenheit komplett zu untersuchen und lief
sich daher die gesammelten Unterlagen kommen, angefangen mit meiner Pre-
digt selbst. Die Akten enthielten die Skizze, die ich zuerst fiir diese Predigt unter-
nommen hatte, die saubere Abschrift, die ich danach noch angefertigt hatte, die
Notizen, die ich auch ausgehindigt hatte, und schliefdlich meine zusammenge-
klecksten Entwiirfe zu einem Essay [oder: meine versuchshaften Entwiirfe].

Borrador, copia, apuntillos (Skizze, Abschrift, Notizen): Das Wortfeld rund um den
Entwurf oder die Skizze, das fray Servando hier ausbreitet, ist nicht nur uner-
schopflich, sondern allem Anschein nach auch immer weiter steigerungsfihig. So
vermag etwa die Formulierung »borrones de ensayo« (die zusammengeklecksten
Entwiirfe eines Essays) den skizzenhaften Charakter des Materials noch einmal zu
potenzieren dadurch, dass sie sich nicht nur auf einen Versuch oder einen Essay
bezieht, sondern auf blofie Skizzen zu einem Versuch und damit auf einen Versuch
zweiter Ordnung. Die tatsichliche oder vermeintliche Skizzenhaftigkeit dessen,
was da dank der Effizienz der spanischen Biirokratie Eingang in die Prozessakten
gefunden hat, steht zwar in einem deutlichen Gegensatz zu der Detailversessen-
heit und Akribie, mit denen fray Servando Teresa de Mier die Geschichte seiner
Predigt im Nachhinein in seiner Autobiographie rekonstruiert; sie ist aber nur
folgerichtig in einem autobiographischen Zusammenhang, in dem es immer auch
darum geht, das eigene Ich vor dem Hintergrund des Skandals um die seinerzeit
gehaltene Predigt als eine bewegliche Grofie in einem viel zu statischen Kontext zu
modellieren.

Gerade die Vielzahl der in den Memorias mit grofier Genauigkeit rekapitulierten
Details kann deshalb paradoxerweise als ein Hinweis darauf gelesen werden, dass
auch dieses autobiographische Werk iiber weite Strecken den skizzenhaften Cha-
rakter hat, den fray Servando Teresa de Mier so nachdriicklich fiir seine umstrit-
tene Predigt geltend macht. Je kleinteiliger und akribischer die Rekonstruktion der
Umstinde, so kdnnte man argumentieren, desto vielseitiger und flexibler das litera-
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rische Ich, das aus dieser Rekonstruktion resultiert. Der literarische Entwurf eines
aus der Urszene der Predigt hervorgehenden Ichs, wie ihn der autobiographische
Text der Memorias vornimmyt, vertraut deshalb auf die Offenheit und Beweglichkeit
dieses skizzenhaften Textes selbst. Dieser scheint beispielsweise in entscheidendem
Mafe auf den Zufall zu setzen, etwa wenn der Erzihler sich in Exkursen verliert und
diese ohne grofere Umstinde an die bisherigen Ausfithrungen anschlief3t mit der
Wendung: »Se me olvidaba decir que...« (»Ich habe vergessen zu erwihnen, dass...«),
oder auch wenn er ein eigentlich abgeschlossenes Kapitel mit einem Zusatz versieht
und diesen mit den Worten einleitet: »Ya que ha sobrado este pedazo de papel, con-
taré una anécdota acontecida en Madrid cuando mi primera residencia en ella« (»xDa
gerade noch dieses Stiickchen Papier ibrig ist, werde ich noch eine Anekdote er-
zdhlen, die sich in Madrid zugetragen hat, als ich zum ersten Mal dort war«) (Mier
2009, t. II: 263 und 265). Das iibrig gebliebene Stiickchen Papier, das hier zum An-
lass genommen wird, die Erzihlung doch noch etwas weiter fortzusetzen, ist repri-
sentativ fir fray Servandos Herangehensweise insgesamt: Anders als sein historio-
graphischer Entwurf setzen seine nach seiner Riickkehr nach Mexiko entstandenen
Erinnerungen weniger auf die Bewiltigung von Kontingenz als vielmehr auf deren
bewusste Exposition, und das eben nicht nur auf einer inhaltlichen, sondern ins-
besondere auch auf einer stilistischen Ebene. Oft genug ersetzt hier die spontane
Improvisation die stringente Struktur dessen, was erzihlt wird; und die Tatsache,
dassinderzitierten Passage allein die konkrete Materialitat des Schreibens bzw. der
dazu benotigten Utensilien den Anlass zum Weitererzahlen bietet, riickt abermals
den offenen, skizzenhaften Charakter der Autobiographie in den Blick.

Weder der Text der Predigt, wie er heute vorliegt, noch der Text der Autobiogra-
phie, wie er aus einem durchaus komplexen Editionsprozess im Verlauf der spiten
19. und frithen 20. Jahrhunderts hervorgegangen ist,** sind von ihrem Autor in ge-
nau dieser Gestalt zur Veroffentlichung vorgesehen gewesen. Beide Texte sind auf
unterschiedliche Art und Weise blofRe Skizzen, Entwiirfe, Versuche — der eine, der
Text der Predigt, erklirtermafien und der andere, der Text der Memorias, unausge-
sprochen und zwischen den Zeilen. Die von fray Servando Teresa de Mier selbstver-
standlich zu einem guten Teil zum Zwecke der nachtraglichen Exkulpation betonte
Unfertigkeit seiner Argumentation in der Predigt von 1794 findet auf diese Weise
in den Memorias von 1817-20 ihre konsequente Fortschreibung, und das vor allem
dann, wenn es um die Frage der synkretistischen Geschichte Mexikos geht. Seine
erstmalsin der Predigt von 1794 versuchte Relektiire dieser Geschichte wird in seiner
auf die Rechtfertigung des eigenen Handelns zielenden Autobiographie neu kon-
textualisiert und ausfithrlicher narrativiert, als es in der frithen Predigt der Fall ge-
wesen war. Wenn der zum Schriftsteller gewordene Prediger zu diesem Zweck auf
Verfahrensweisen zuriickgreift, die ihrerseits synkretistische Ziige haben (insofern

22 Vgl. zu den Stationen dieses Editionsprozesses Kraume 2023.
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er namlich sowohl in seiner Historia de la Revolucion als auch in seinen Memorias aus-
driicklich kanonische Gattungsdispositive und iiberkommene Schreibweisen amal-
gamiert und neu zusammensetzt), dann liefde sich argumentieren, dass die seiner
Predigt ebenso wie seinen spiteren Werken zugrundeliegende >Poetik der Skizze«
von entscheidender Bedeutung fiir die Plausibilisierung einer Revolution ist, deren
revolutioniren Charakter der Verfasser der Historia de la Revolucion de Nueva Espaiia
als einer der ersten erkannt und ausdriicklich benannt hat.

Schluss

Die neuen Wege, die fray Servando Teresa de Mier in seiner Predigt und in seinen
beiden literarischen Hauptwerken zur Plausibilisierung der von ihm Zeit seines Le-
bens verfolgten mexikanischen Unabhingigkeit einschligt, sind sowohl inhaltlicher
als auch formaler Natur: Wihrend er auf einer inhaltlichen Ebene seit jeher iiber-
lieferte Narrative wie dasjenige von der Missionierung der indigenen Bewohnerin-
nen und Bewohner Amerikas neu deutet und an den verinderten Kontext anpasst,
greift er auf einer formalen Ebene auf iiberlieferte und in bestimmten Zusammen-
hingen seit Langem kanonisierte Gattungen wie die Historiographie oder die Au-
tobiographie zuriick, die ihrerseits transformiert und an die Erfordernisse der his-
torisch neuen Situation adaptiert werden. Vor diesem Hintergrund erweist sich die
Spannung zwischen der am eigenen Leib erlebten Kontingenz der historischen Ent-
wicklung und fray Servandos daraus erwachsenden Bediirfnis, die Unabhingigkeit
gerade deshalb immer wieder durch eine narrativ hergestellte Kontinuitit zu plau-
sibilisieren, als konstitutiv fir die nicht nur in einem politischen, sondern vor allem
auch in einem literarischen Sinne weitreichende Wirkung seiner Intervention. Ge-
rade angesichts seiner ambivalenten Positionierung in dem Spannungsverhiltnis
zwischen Kontingenz und Kontinuitit sind fray Servandos Bemithungen um eine
nachhaltige Plausibilisierung der Unabhingigkeit auf den unterschiedlichen Ebe-
nen von Politik und Literatur rhetorisch stets als Legitimierungsversuche und inso-
fern in ihrer besonderen appellativen Funktion zu interpretieren. Die Unabhingig-
keit plausibilisieren heifdt deshalb nicht nur, die Adressatinnen und Adressaten der
entsprechenden Interventionen von der Notwendigkeit des Kampfes um die Unab-
hingigkeit zu itberzeugen, sondern es bedeutet vor allem, sie zu mobilisieren und
sie als aktive Teilnehmerinnen und Teilnehmer in den Kampf einzubeziehen. Fray
Servandos Interventionen sind vor diesem Hintergrund an ein durchaus diverses
Publikum gerichtet, das es in diesem Sinne fiir die Sache der Unabhingigkeit zu
gewinnen gilt. Hatte sich die frithe Predigt noch an eine lokal klar definierte Zuho-
rerschaft gerichtet, nimlich an die kreolischen und spanischen Honoratioren der
stadtischen Gesellschaft in dem Mexiko des ausgehenden 18. Jahrhunderts, ist der
Adressatenkreis der in London publizierten Historia de la Revolucién und der wenig
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spater in Mexiko entstandenen Memorias weniger leicht eingrenzbar. In dem ersten
der beiden Werke richtet sich das Bestreben des Autors vor allem darauf, eine euro-
paische Leserschaft iiber die Vorkommnisse in Neuspanien seit Beginn der Unab-
hingigkeitsrevolution zu informieren und namentlich sein Gastland England sogar
zum Eingreifen in den Krieg zu bewegen. Das zweite richtet sich dagegen an die
amerikanischen Landsleute des Autors, die wiederum iiber dessen Erfahrungen in
Europa und insbesondere iiber die Zustinde in Spanien in Kenntnis gesetzt und da-
durch ihrerseits im Kampf um die Unabhingigkeit ihres Heimatlandes von Spani-
en mobilisiert werden sollen.” Diese sukzessive Ausweitung des Adressatenkreises
ist nun im Zusammenhang mit der Frage nach der Uberzeugungskraft fray Servan-
dos insofern von Bedeutung, als die bei seinem Versuch der Plausibilisierung der
Unabhingigkeit gebrauchten Vorgehensweisen angesichts des grofer werdenden
Rezipientenkreises natiirlich méglichst umfassend und weitreichend sein miissen
(denn es ist schliefilich nicht gesagt, dass Leserinnen und Leser in unterschiedli-
chen Kontexten durch jeweils dieselben Argumente itberzeugt zu werden vermo-
gen). Was fray Servandos Interventionen vor diesem Hintergrund auszeichnet, das
ist deshalb ihre Anpassungs- und Wandlungsfihigkeit: Ein und dasselbe Narrativ,
namlich dasjenige von der Jungfrau von Guadalupe in Mexiko, entfaltet tiber die
Jahre hinweg dadurch seine Wirkung, dass es in verschiedenen Werken in jeweils
neue Zusammenhinge eingepasst, ausgeweitet und dadurch fiir die Plausibilisie-
rung der Unabhingigkeit nutzbar gemacht wird. Die formale Innovation, mit der
diese unterschiedlichen Narrativierungen eines erzihlerischen Kerns einhergehen,
stiitzt sich auch aus diesem Grund auf die spielerische Weiterentwicklung iiberlie-
ferter Gattungsmuster wie der Historiographie und der Autobiographie, die mit-
tels der von fray Servando ausdriicklich reklamierten Skizzenhaftigkeit seiner Wer-
ke beweglich gehalten werden. Vor allem durch diese sehr bewusst erfolgende gat-
tungstheoretische Erneuerung erweist sich das spezifische Potential der Literatur
im Zusammenhang mit der Frage nach der Plausibilitit: Plausibilitdt braucht nicht
nur Geschichten, sondern auch die Reflexion iiber die Art und Weise, wie diese Ge-
schichten am besten erzihlt werden konnen.

23 Die>paisanos, an die sich der Autor in seinen Memorias tatsichlich auch ausdriicklich wen-
det, sind nicht nur seine Landsleute im Wortsinn, sondern vielmehr alle Kreolen in Amerika
im Unterschied zu den Spaniern, iiber deren vermeintliche Degeneration, deren ineffiziente
Birokratie und deren Korruptheit der zweite Teil dieser Memorias so ausfiihrlich erzéhlt (vgl.
Ette 1992: 181). Vgl. zum Zielpublikum der Memorias auch Rodrigo 1997: 357.
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