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Vorwort

In Konstanz stimmte der Gemeinderat im Juli 2014 mit breiter Mehrheit daftr, das Tragen von
Ganzkorperbadebekleidung, den sogenannten Burkini, in den Konstanzer Badern zu erlauben,
sofern diese den Anforderungen Ublicher Badebekleidung entsprechen. Diese Nachricht be-
schaftigt deutschlandweit bis heute viele Menschen, was wir an den Zuschriften, die uns errei-
chen, sehen kénnen.

Vorausgegangen war ein Meinungsbildungsprozess, der auch fur uns als Fihrung der Stadt-
verwaltung und Badergesellschaft sehr interessant und lehrreich war. Der Wunsch einer Kon-
stanzer Burgerin, im Burkini zu baden, hatte die Stadt ein Jahr zuvor unvorbereitet getroffen
und ldste groRe Unsicherheiten aus. Das Einfachste schien zunachst, sich auf die bestehende
Badeordnung zu beziehen. Diese sprach von ,badelblicher Bekleidung®. Ware denn der Bur-
kini auch als ,badelblich® zu fassen? Naturlich sollten neben den hygienischen Standards
auch die Sicherheitsanforderungen gewabhrt bleiben.

Angesichts der Sensibilitat des Themas haben die Konstanzer Badergesellschaft und Stadt-
verwaltung eine intensive, bundesweite Recherche betrieben, um die erforderlichen Sachin-
formationen zu erhalten, auf deren Grundlage eine fundierte und fur alle akzeptable Entschei-
dung getroffen werden sollte.

Denn bis zu diesem Zeitpunkt wurde das Thema von unterschiedlichen Gruppierungen und
auch Betroffenen aus Unkenntnis heraus, teilweise mit Vorurteilen behaftet, bewertet und dis-
kutiert. Offen gesagt: Der Begriff ,Burkini“ drohte zum Reizwort zu werden. Wir alle hatten
Angst vor einer 6ffentlichen Eskalation und dass das Thema von geneigter Seite zum Kultur-
kampf hochgekocht werden konnte. Viele hatten Sorge, dass das Tragen eines Burkinis ein
Symbol eines islamistischen Fundamentalismus oder Ausdruck einer besonders strengen
Auslegung des muslimischen Glaubens sei.

,Ist der Burkini nicht ein Symbol der Unterdrickung der Frauen im Islam?“ fragten wir uns.
Konstanz ist eine internationale, tolerante Stadt. Die Moschee befindet sich in prominenter
Lage mitten in der Stadt. Aber: Wie weit darf die gesellschaftliche Toleranz gegenuber einer
gefuhlten religidsen Intoleranz gehen?

Die Abfrage der Badergesellschaft unter 6ffentlichen Baderbetrieben hat ergeben, dass die
Kommunen die Burkini-Frage sehr unterschiedlich handhaben. Auch der Deutsche Stadtetag
in Berlin bietet keine einheitliche Handlungsempfehlung flr seine Mitgliedsstadte an. In Ge-
sprachen mit Vertretern des Deutschen Stadtetages wurden wir ermutigt, den angedachten
Weg des offenen, wissenschaftlich unterstiitzten Dialogs zu gehen und auch dem Verband
Uber die Ergebnisse zu berichten.

Als Stadtspitze sehen wir unseren demokratischen Auftrag darin, in sensiblen, strittigen Fra-
gen Konsens und Akzeptanz zu erzeugen. Dafur braucht es zum einen fundiertes Wissen und
zum anderen die Bereitschaft fir gegenseitiges Verstehen und Lernen auf Augenhohe. Mitei-
nander statt Gbereinander reden, war ein Hauptziel im Prozessverlauf.

Deshalb sind wir zweigleisig vorgegangen: Zunachst habe ich den Exzellenzcluster ,Kulturelle
Grundlagen von Integration“ der Universitat Konstanz um wissenschaftliche Beratung gebe-



ten. Der Exzellenzcluster verfugt Uber die kulturwissenschaftliche Expertise in Fragen der Mig-
ration und Integration, in dem Integration nicht normativ, sondern in Relation zu Diversitat,
Inklusion und Partizipation als prozessorientierter Begriff verstanden wird. Mit dem wissen-
schaftlichen Mitarbeiter im Exzellenzcluster, Dr. Ozkan Ezli, wurde in Vorgesprachen ein
Grundkonzept zur Studie entwickelt. Weiterhin habe ich einen nichtéffentlichen Runden Tisch
einberufen, bei dem die muslimische Schwimmerin, der Gutachter, die stadtische Baderge-
sellschaft, die Integrationsbeauftragte, je ein Fraktionsvertreter und, last but not least, Vertre-
terlnnen der muslimischen Gemeinde (DITIB), verschiedener muslimischer Glaubensgemein-
schaften und Interessengruppen offen miteinander reden konnten.

Die Kombination von ergebnisoffener Aussprache im geschitzten Raum und wissenschaftli-
chem Input hat den Durchbruch gebracht: Am Runden Tisch konnte der Gutachter, Dr. Ozkan
Ezli, wie auch in anderen verschiedenen internen wie 6ffentlichen Gesprachsrunden, Uberzeu-
gend darlegen, dass vieles dafur spricht, den Burkini als ,ibliche Badebekleidung“ zuzulassen.
Der Burkini ist weniger ein Symbol, sondern vielmehr ein praktisches Instrument, mit dem mehr
Partizipation erreicht werden kann, so die zentrale Aussage. Unterschiedliche Lebensauffas-
sungen werden im 6ffentlichen Raum sichtbar und kénnen in Kontakt und in Austausch treten.
Beim Runden Tisch ist zwar keine Entscheidung getroffen worden, aber das Stimmungsbild
fur das Zulassen des Burkinis war nun eindeutig positiv. Dies erleichterte die anschlie3ende
offentliche Beratung im Gemeinderat ungemein.

Zwischenzeitlich haben wir Dr. Ezli gebeten, seine Expertise in dem vorliegenden Gutachten
umfassend zu verschriftlichen. Auch um den vielen anderen Stadten und kommunalen Bader-
betrieben, die vor ahnlichen Fragen stehen kdnnten, die Entscheidungsfindung zu erleichtern.
Wir méchten unsere Erkenntnisse der kommunalen Gemeinschaft gut aufbereitet zur Verfi-
gung stellen und hoffen, dass wir mit dieser Dokumentation einen konstruktiven Beitrag zum
interkommunalen Erfahrungsaustausch leisten kdnnen.

Wir Konstanzer leben in einer internationalen und toleranten Stadt, darauf durfen wir zu Recht
stolz sein. Aber wir missen unsere Weltoffenheit auch selbst leben und stetig weiter entwi-
ckeln. Oft fehlt uns der Mut, schwierige Themen mit den Beteiligten offen anzusprechen. Aber
es hat sich gelohnt, genau das zu tun. Die Entscheidung im Gemeinderat fiel letztendlich na-
hezu einstimmig aus.

Einen solchen Findungsprozess in enger ressortubergreifender Zusammenarbeit mit Herrn Dr.
Georg Geiger, dem damaligen Geschéaftsfuhrer der Badergesellschaft und der Integrationsbe-
auftragten Elke Cybulla zu fuhren, hat die Frichte getragen, die wir uns erhofft haben. Und
nicht zuletzt hat die kulturwissenschaftliche Expertise von Dr. Ezli mitentscheidend zum erziel-
ten Konsens beigetragen.

Allen Beteiligten gilt mein herzlicher Dank fur die hervorragende Zusammenarbeit.

A Qs

Dr. Andreas Osner

Burgermeister



1. Sachlage, Gegenstand und Ziel des Gutachtens

Gegenstand des Gutachtens ist die kulturwissenschaftliche Analyse der Burkini-Debatte, die
sowohl eine kulturhistorische Einbettung des Burkini in Religion und Migration als auch eine
kulturwissenschaftliche Einschatzung des Anliegens der Konstanzer Interessentin, mit dem
Burkini in den Konstanzer Badern baden zu wollen, einschlief3t. Ausgangspunkt fir das vorlie-
gende Gutachten bildete die Anfrage des Konstanzer Birgermeisters Dr. Andreas Osner an
den Exzellenzcluster ,Kulturelle Grundlagen von Integration“ der Universitat Konstanz, wie
man das Anliegen der Interessentin und die damit einhergehende Debatte kulturwissenschaft-
lich einschatze. Darauf folgten mehrere Gesprache zwischen dem Burgermeister und dem
Gutachter, welche die gesellschaftspolitische Dimension der Sachlage aufzeigten und dabei
die Notwendigkeit einer kulturwissenschaftlichen Analyse mit abschlieRendem Gutachten so-
wie die Beratung des Debatten-Prozesses evident machten. Vor diesem Hintergrund wurde
das vorliegende Gutachten von der Stadt Konstanz sowie der Badergesellschaft Konstanz (mit
finanzieller Unterstutzung des Exzellenzclusters) in Auftrag gegeben. Fur die daran anschlie-
Rende enge, sehr ergiebige und am Ende aulerst erfolgreiche Zusammenarbeit mit der Stadt
Konstanz, in Person des Burgermeisters, und der Badergesellschaft Konstanz, in der Person
des Geschaftsflhrers Dr. Georg Geiger, dankt der Exzellenzcluster ,Kulturelle Grundlagen von
Integration® der Universitat Konstanz sehr herzlich. Zugleich danken wir auch dafur, dass mit
diesem Projekt ein Weg fur kulturwissenschaftliche Erkenntnisse in die gesellschaftliche und
politische Realitat geebnet wurde. Dies hat im Besonderen die Gemeinderatssitzung vom
24.07.14 eindriicklich gezeigt — die bislang im Austausch zwischen Wissenschaft, Offentlich-

keit und Kommunen eine Ausnahme darstellt.

Grundlage des Gutachtens sind Interviews, die der Gutachter mit der Interessentin am
27.06.2014, mit dem Geschaftsfuhrer der Konstanzer Badergesellschaft Dr. Georg Geiger am
01.07.2014 und mit dem Imam der Mevlana Moschee in Konstanz Ahmet Yondem am
03.07.2014 gefuhrt hat. Im Zentrum der kulturwissenschaftlichen Analyse liegt die wissen-
schaftliche Rahmung und Interpretation der Konstanzer Burkini-Debatte, der Bedeutung und
Funktion des Burkini und das Anliegen der Konstanzer Interessentin. Dabei ist das ausfuhrli-

che Interview mit der Konstanzer Muslima grundlegend.

Das Gutachten und die daraus resultierenden Ergebnisse fur die Stadt und die Bader-
gesellschaft hat der Berater und Autor des Gutachtens am 15.07.2014 beim ,Runden Tisch
zum Burkini in den Konstanzer Badern“ vorgestellt. Der ,Runde Tisch® eroffnete einen Mei-
nungsbildungs- und Entscheidungsprozess, der einen fundierten politischen Beschluss er-
mdglichte. Durch den Gemeinderatsentscheid vom 24.07.2014 wurde der Burkini fur die Nut-

zung in den Konstanzer Badern zugelassen. Das vorliegende Gutachten dokumentiert die



Konstanzer Burkinigeschichte und verfolgt dartber hinaus das weiterfUhrende Ziel, den Pro-

zess einer fundierten Meinungsbildung fir die Stadt Konstanz zu vertiefen und zu stabilisieren.

2. Verhaltnis zwischen Sachlage und losgetretener ,,Burkini-Debatte*

Eigentlich wurde der konservative franzésische UMP'-Politiker Bernard Debré, von Beruf Uro-
loge, im Sommer 2009 von der franzdsischen Zeitung Le Figaro nur danach gefragt, ob er sich
fur ein Gesetz zum Burkaverbot in Frankreich aussprechen werde.? Er erwiderte, dass es die-
ses Gesetz geben miusse, da die Burka eine inakzeptable Provokation darstelle, die die Pas-
santen wie auch die Tragerin erniedrige. Es konne ja muslimisch gepragte Lander geben, in
denen das Tragen dieser Kleidung erlaubt sei, aber Frankreich gehore nicht dazu. Ohne dass
er nach dem Burkini gefragt wurde, bezog sich Debre im gleichen Atemzug auf den Burkini,
der wie die Burka fur Provokation und Unterdrickung stehe. Er verwies dabei auf die franzo-
sische Burkini-Affare, in der eine 35-jahrige franzésische Muslima im Sommer desselben Jah-
res das Anliegen aulRerte, im franzésischen Vorort Emerainville — nahe der Hauptstadt Paris —
das offentliche Bad mit einem Burkini nutzen zu wollen. Dies sei aus hygienischen Grinden
von der Leitung des Bads verboten worden und da gabe es auch nichts weiter zu debattieren,
so abschlieRend Debré.? Vergleichbares ereignete sich zwischen dem Sommer 2013 und dem
Sommer 2014 in Konstanz und vergleichbar waren zum Teil auch die Reaktionen in Uberregi-
onalen, regionalen deutschsprachigen Zeitungen sowie Internetforen.* Ihnen zufolge dulere
sich im Gebrauch des Burkini eine Lebensform, die nicht nach Deutschland oder in den mittel-
europaischen Raum gehore.® Der Burkini stehe flr die Unterdriickung der Frau und greife li-
berale Werte an.®

So konflikttrachtig und kulturalistisch die Debatten in Frankreich und Deutschland in den
vergangenen zwei Jahren gefuhrt wurden, zeichneten sich die ersten, seit 2006, ebenfalls in-
ternational geflihrten Diskussionen zum Burkini, im Gegenteil durch eine in starkerem Malle
gesellschaftlich schlichtende und integrierende Natur aus. In vielen englischen und amerika-
nischen Berichten zum Burkini im Jahr 2007 wurde dieser als ein ,agent of assimilation®, als

ein Medium der Integration in die Mehrheitsgesellschaft beschrieben.” Diese zwar ebenfalls

T UMP (Union pour un mouvement populaire) ist eine konservative franzésische Partei und bildete zuletzt zwi-
schen 2009 und 2012 mit ihrem Parteichef Nicolas Sarkozy die Regierung.

2 http:/lwww.lefigaro.fr/politique/2009/08/14/01002-200908 14ARTFIG00635-bernard-debre-il-faut-une-loi-contre-
la-burga-.php

3 Ebd.

4 Siehe hierzu: Soldt, Rudiger, Burkini-Verbot in Konstanz: Aufreizende Bademode, Frankfurter Allgemeine Zei-
tung (21.04.2014). Siehe auch: Burkini im Hallenbad verboten, Die Welt (17.04.2014); Konstanz droht Klage we-
gen Burkini-Verbot. Eine gldubige Muslima méchte gegen das Verbot klagen, Bildzeitung (18.04.2014).

5 Fricker, Uli, Alptraum Burkini, Stdkurier (12.09.2013); Siehe auch: Zur Debatte um das Burkini-Verbot in den
Konstanzer Badern, Sudkurier (29.04.2014).

6 Siehe Baden jetzt auch im Burkini erlaubt, Stdkurier (25.07.2014).

7 Siehe hierzu Fitzpatrick, Shanon (2009): Covering Muslim Women at the Beach: Media Representations of the
Burkini, UCLA Center for the Study of Women, Permalink:
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politisch motivierte, jedoch positive Einschatzung des Ganzkdrperbadeanzugs wurde mitver-
ursacht durch die Ausbildung von glaubigen und praktizierenden Muslimas zu Rettungs-
schwimmerinnen im Burkini seit 2006 in Stdaustralien, wo der Burkini im Jahr 2002 auch er-
funden wurde. In einer von der BBC produzierten Dokumentation unter dem Titel ,Race for the
Beach” aus dem Jahre 2007 wird die Ausbildung und die Geschichte der libanesischstammi-
gen Australierin Mekka Lalaa erzahlt. In einem zehnwochigen Training wurden sudlich von
Sidney am Cronulla Beach Burkini-Rettungsschwimmerinnen ausgebildet, die als ein Zeichen
der Integration gelesen wurden.® Den Hintergrund bildeten gewalttatige Ausschreitungen, die
»Cronulla Riots*, deren Ausloser ein Polizeibericht Uber eine Schlagerei zwischen jungen aust-
ralischen Rettungsschwimmern mit Jugendlichen libanesischer Abstammung im Dezember
2005 war.® Diese Vorgeschichte und Gefahrenkonstellation ist die Grundlage dafiir, warum der
Burkini symbolisch tUberhoht als ein ,agent of assimilation“ begriffen wurde und seine integrie-
rende, letztlich schlichtende Funktion in Australien Uber die Printmedien hinaus Verbreitung
fand.

In einem der ersten, und nach meinem aktuellen Kenntnisstand bislang einzigen wissen-
schaftlichen Beitrage zum Burkini, wird festgehalten, dass er eine Bricke zwischen der domi-
nierenden Kultur der Mehrheitsgesellschaft und der muslimischen Community reprasentiert.™
Weiter ist fur die amerikanische Kultur- und Medienwissenschaftlerin und Autorin des Textes,
Shanon Fitzpatrick, der Burkini in seiner Funktion Uber den integrativ-gesellschaftlichen Aspekt
hinaus auch als profeministisches Zeichen zu verstehen. Im Unterschied zur Annahme, dass
er fir Unterdriickung stehe, postuliert sie das Gegenteil, da mit ihm die Realisierung einer
praktischen Freiheit verbunden sei. Diese reiche von der Befreiung schwerer Alltagskleidung
uber den Zugang in offentliche Bader bis hin zur Befreiung standardisierter Vorstellungen fe-
mininer Schonheit im Bad."’

Insgesamt zeigen Form und Struktur der Darstellung in Medien, Politik und Wissenschaft
— ob positiv (Integration, Freiheit) oder negativ (Provokation, Unterdriickung) — eines ganz

deutlich: In den Beitragen geht es sehr schnell um grundsatzliche Wertefragen wie Gleichheit,

http://escholarship.org/uc/item/9d0860x7. Zfur Semantik, Geschichte, der Verwendung und den Wirkungsweisen
der Begriffe Integration und Assimilation siehe: Ezli, Ozkan / Langenohl, Andreas / Rauer, Valentin (2013): Einlei-
tung zum Band Die Integrationsdebatte zwischen Assimilation und Diversitét. Grenzziehungen in Politik, Kunst
und Gesellschaft transcript S. 7-16. Siehe auch Rauer, Valentin: Assimilation, in: Ezli, Ozkan / Staupe, Gisela
(2014): Das neue Deutschland. Von Migration und Vielfalt, Konstanz University Press, S. 203-205.

8 Siehe Race for the Beach (2007), Alan D‘arcy Erson, BBC United Kingdom. Siehe: http://www.y-
outube.com/watch?v=gmlh_UR39m0.

9 Bei den Krawallen, die auf den Polizeibericht einsetzten, beteiligten sich Giber 5000 einheimische Australier, da-
bei wurden arabisch aussehende Jugendliche verfolgt und geschlagen. 30 Menschen wurden verletzt, Autos, Ge-
schafte und Kirchen zerstort. Kleinere Gegenreaktionen seitens libanesischstammiger Jugendlicher folgten da-
rauf. Siehe hierzu: http://www.spiegel.de/panoramaljustiz/australien-rassenunruhen-gehen-weiter-a-389985.html.
Und: http://www.heise.de/tp/artikel/21/21570/1.html. (zuletzt aufgerufen 24.09.2014) Siehe auch: Die Bademode
der Muslime, Die Welt (17.01.2007).

10 Fitzpatrick, Shanon (2009): Covering Muslim Women at the Beach: Media Representations of the Burkini, p. 4.
" Ebd., S. 6.




Emanzipation, Integration, Desintegration, westliche versus islamische Werte und damit ver-
bunden um voneinander getrennte, in sich geschlossene Kulturen. Bei diesen hochpolitisierten
und abstrakten Zuspitzungen und Dramatisierungen spielen jedoch die eigentlichen Kompo-
nenten wie die Badeanstalt als Ort und 6ffentliche Einrichtung, das Kleidungsstlck in seiner
stofflichen Beschaffenheit, seine Geschichte, das gemeinsame o&ffentliche Schwimmen als
Praxis und die Akteurinnen mit ihren biographischen und sozialen Dispositionen selbst kaum
eine Rolle. Diese ausschlielich verkurzte, symbolische und unterkomplexe Interpretation von
Ort, Praxis, Objekt, Gesellschaft und Biographien hat auch die Debatte in Konstanz bestim-
mend gepragt. So haben wir es bei den medialen Reaktionen auf den Burkini tber Printmedien
und Internetforen eher mit stereotypen Reflexen als mit fundierten Reflexionen zu tun. lhnen
unterliegen zwei Aspekte: Zum einen gibt es kaum Erfahrungswerte auf institutioneller wie auf
individueller Ebene mit dem Burkini und zum anderen wird mit ihm nicht seine Funktion
(Schwimmen) und die dazugehorige Lokalitat (nattrliches oder kinstliches Bad) verbunden,
sondern aufgrund seines Namens wird er vielmehr mit der Burka gleichgesetzt. Sie gilt als
Kleidungssttick, das seit der Herrschaft der Taliban in Afghanistan zwischen 1996 und 2001
und mit den Folgen des 11. September 2001 als Zeichen und Metapher flr einen radikalen,
unterdrlickerischen und gewalttatigen Islam gesehen wird."?

Mein Gutachten fihrt gegen diese Fehleinschatzung und Fehlinterpretation des Burkinis
eine entdramatisierende Argumentation aus kulturwissenschaftlicher Perspektive ein, die die
oben beschriebenen Zuschreibungen als solche entlarvt und das Badeaccesoire sowie seine
Tragerinnen in einen konkreten Kontext aus Bedarf, Entstehung und Funktion zurtckfuhrt.
Hieraus entsteht fur die Kommune Konstanz eine angemessene, vorurteilsfreie politische Ver-

handlungsebene.

2 vgl. Abu-Loghod, Lila (2002): Do Muslim Women really need saving? Anthropological Reflections on Cultural
Relativism and its Others, in: American Anthropologist, New Series, Vol. 104, No. 3, S. 783-790, S. 784.

11
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3. Burkini'® — ein Ganzkdrperbadeanzug: Vom Symbol zur Funktion

Wenn man nur den Aspekt der Verschleierung betrachtet, handelt es sich beim Gebrauch des
Burkini wie auch beim Gebrauch der Burka in modernen Gesellschaften um ein religiéses Be-
kenntnis. Dennoch ist aus kulturwissenschaftlicher Perspektive die hybride Wortschopfung
.Burkini“ zwischen ,Burka“ und ,Bikini“ insofern unglicklich, als jenseits des individuellen Be-
kenntnisses die sozialen Funktionsweisen eines Burkini mit denen einer Burka keineswegs
identisch, sondern einander entgegengesetzt sind.

Die Burka stellt in der Forschung eine ,portable seclusion” dar — eine mobile Zurlickge-
zogenheit und Abgeschlossenheit, die zwar den Frauen den Zugang in den offentlichen Raum
ermoglicht, jedoch zugleich die Trennung zwischen Mann und Frau symbolisch und praktisch
aufrecht erhalt.'* Aus dieser Definition leitet sich ab, dass die Burka zwar eine Mobilitat mit
sich bringt, ihre Hauptfunktion jedoch in einer klaren materiellen und symbolischen Grenzzie-
hung zwischen Mann und Frau liegt. Zudem ist sie aus der Forschung heraus nicht eindeutig
als islamisch zu bezeichnen, da die Burka auch der alten vorislamischen Tradition der
Paschtunen entspricht, einer ethnolinguistischen Gruppe aus Afghanistan und Pakistan.®
Uberhaupt ist weder aus dem Koran noch aus der Prophetentradition (Hadithen) eine einheit-
liche und geschlossene Theorie der Kleidung abzuleiten. Die Wirkungs- und Verbreitungsge-
schichte des Islam zeigt vielmehr, dass regional vorherrschende Traditionen durch das islami-
sche Repertoire neu gerahmt wurden.®

Aus Forschungen zur materiellen Kultur wissen wir, dass materielle Dinge wie Kleidung
im Zusammenhang mit Akteuren immer stets aus dem Kontext des Handelns zu verstehen
sind. Die Verbindung von Materiellem und Immateriellem wird dabei immer als etwas Gleich-

zeitiges aufgefasst. So stellt sich die Identitat ,erst in der Interaktion zwischen Mensch und

13 Burkinis sind zweiteilige Badeanziige mit einer angenéhten Kopfhaube, die das Kopftuch ersetzt. Sie bestehen
aus dem Material Elastan, aus dem auch gewdhnliche Badebekleidungen wie Bikinis und Badehosen hergestellt
werden. Beim Burkini der Konstanzer Interessentin handelt es sich um ein Produkt des bekannten Sport- und
Schwimmaccessoiresherstellers Zoggs. Auf dessen Internetseite wird beschrieben, dass der Burkini Zoggs ,Mali-
son“ aus Elastomax bestehen. Ein Material, das eine vierfach hohere Chlorresistenz bietet, als Elastan. In der
Materialzusammensetzung besteht es aus 80% Nylon und 20% Lycra. Siehe hierzu: http://www.sport-
thieme.de/Sportbekleidung/Schwimmbekleidung/Badeanz%C3%BCge/art=2410500 (zuletzt am 19.09.2014 auf-
gerufen). Zudem haben Badeanstalten in Deutschland oder in der Schweiz, die den Burkini erlaubt haben (Frei-
burg, Berlin, KéIn, Frauenfeld), ihn auf seine Materialbeschaffenheit hin fiir ein 6ffentliches Bad positiv gepriift.
Siehe hierzu auch: Burkini — Pro & Contra: Eine heikle Diskussion (2008), in: VHF/GSK-Bulletin 2/08, S. 10-13.
Und: http://www.islamictourism.com/PDFs/Issue%2029/German/66.pdf. (zuletzt am 24.09.14 aufgerufen)

4 Mubarak, Hadia (2009): Burqa, in: The Oxford Encyclopedia of the Islamic World (Volume 1), Oxford University
Press, S. 379-382, S. 380. Siehe auch: Papanek, Hanna (1973, 1982): Purdah: Separate Worlds and Symbolic
Shelter. dies.: Comparative Studies in Society and History, Vol. 15, No. 3, S. 289-325, S. 295f.

5 Siehe Abu-Loghod, Lila (2002): Do Muslim Women really need saving? Anthropological Reflections on Cultural
Relativism and its Others, in: American Anthropologist, New Series, Vol. 104, No. 3, S. 783-790, S. 785. Siehe
auch: Mubarak, Hadia (2009): Burga, in: The Oxford Encyclopedia of the Islamic World (Volume 1), Oxford Uni-
versity Press, S. 379-382, S. 380.

6 \gl. Schulze, Reinhard (2010): Die Verhiillung der Frau in islamischer Tradition, in: Holenstein, André / Meyer
Schweizer, Ruth (v.a.) (Hrsg.): Zweite Haut. Zur Kulturgeschichte der Kleidung. Haupt Verlag, S. 117-134, S. 126.
Siehe auch Wiebke, Walter (1980): Die Frau im Islam, Edition Leipzig, S. 41.




Ding her“."” Zwar erméglicht die Burka der muslimischen Frau den Zugang zum offentlichen
Raum, jedoch bleibt die Wahrung der Geschlechtertrennung als Hauptfunktion der Burka er-
halten. Der Fokus liegt auf dem Symbolischen. Es wird eine eindeutige Grenze zwischen Mann
und Frau im o&ffentlichen Raum gezogen. Das Kleidungsstiick steht flr die Trennung der Ge-
schlechter und durch die Interaktions- und Kontaktarmut im 6ffentlichen Raum zugleich fur die
Wahrung und Beibehaltung einer spezifischen sozialen Ordnung. Die Burka bringt die Akteu-
rinnen und Akteure im 6ffentlichen Raum nicht in kommunikative Beziehungen, sondern sie
trennt sie sichtbar voneinander.

Der Burkini hingegen ist in seiner Entstehung und in Funktion von Kontakten, Interaktio-
nen und zum Teil von Auseinandersetzungen gepragt. Die Modedesignerin und Erfinderin des
Burkini Ahida Zanetti, eine libanesisch-stammige Australierin, selbst glaubige und praktizie-
rende Muslima, entwarf den Burkini Anfang 2000, um in Australien nicht mehr in Alltagsklei-
dern im Meer schwimmen zu muissen. Sie habe spater selbst andere Muslimas davon Uber-
zeugen missen, dass es keine Siinde sei, im Burkini zu schwimmen. Ahnliche innermuslimi-
sche Auseinandersetzungen sind auch fiir den Swimming Hijab'® in Agypten dokumentiert.™
Kurz bevor der Burkini in Agypten auf den Markt kam, konnte man in Internetforen lesen, dass
es eine gewagte und schwierige Entscheidung gewesen sei, das mit dem Burkini vergleichbare
Kleidungsstuck, den Swimming Hijab, zu tolerieren. Letztendlich wirden jedoch beide Varian-
ten praktizierenden Muslimas neue Mdglichkeiten bieten, am o&ffentlichen Leben teilzunehmen
und insbesondere das Schwimmen zu lernen oder es haufiger zu praktizieren.?® So stehe bei
beiden Kleidungssticken, auch wenn sie explizit muslimisch sittlichen Vorstellungen entspre-
chen, vielmehr die Praxis des Schwimmens bzw. eine Interaktions- und Kontaktzunahme im
Vordergrund als das (durch die Burka) vermittelte Symbol der Trennung von Mann und Frau.
Das Tragen eines Burkinis markiert daher, besonders im Konstanzer Fall, eher eine Mobilisie-
rung sozialer Ordnungen als ihre Stagnation.

Die Form der Identifikation, die sich somit aus dem Gebrauch des Burkini ergibt, verhalt
sich demnach kontrar zu jener, die dem Tragen einer Burka zugeschrieben werden kann. Der
Burkini trennt nicht den 6ffentlichen Raum, sondern stellt Verbindungen her, indem der Fokus

auf einer gemeinsamen und in der Regel identischen Praxis liegt — dem o6ffentlichen

7 Mentges, Gabriele (2010): Kleidung als Technik und Strategie am Korper. Eine Kulturgeschichte von Korper,
Geschlecht und Kleidung, in: Holenstein, André / Meyer Schweizer, Ruth (v.a.) (Hrsg.): Zweite Haut. Zur Kulturge-
schichte der Kleidung. Haupt Verlag, S. 117-134, S. 126.

8 Mit Higab ist allgemein der Frauenschleier im arabischsprachigen Raum gemeint. Das Gesicht wird mit dem
Higab nicht verhullt. Das Nomen steht zugleich fir Vorhang, Hulle, Schirm oder auch fir Schranke. Siehe hierzu:
Wehr, Hans (1977): Arabisches Woérterbuch. Fir die Schriftsprache der Gegenwart, Librairie du Liban, Beirut, S.
141f.

19 Shakiry, A.S. (2006): Der schwimmende Hijab. Ein Weg fiir muslimische Frauen, den Familienurlaub am Meer
zu genielRen?, in: Tourisme Islamique Perspectives, Issue 26, Siehe: http://www.islamictourism.com/Artic-
les_G/articles.php?issue=26 (zuletzt am 16.09.2014 aufgerufen)

20 Ebd.
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Bad/Schwimmen. So koppelt er in der Praxis ein sittliches offentliches Auftreten mit einer bin-
denden Praxis von Mehrheit und Minderheit und stellt eine hybride Konstellation zwischen
Differenz und Ahnlichkeit dar. Im Falle der Konstanzer Interessentin gilt dies in besonderem
Male, da die raumliche Trennung der Geschlechter keine Rolle spielt. Wir haben es hier mit
einer verstarkten hybriden Konstellation zu tun. Dies wird besonders deutlich, wenn wir einen
genauen Blick auf die Sittlichkeit oder die Geschlechterordnung im Koran und in den
Hadithen?! werfen.

Was den Aspekt der Verschleierung betrifft, gibt es im Koran zwei zentrale Verse: zum
einen der Vers 31 in der Sure 24 (Das Licht ,al-Nur‘) und in der Sure 33 (Die Parteien ,al-
Ahzab*) der Vers 59.22 Beim ersten Vers geht es explizit um die Frage des sittlichen Verhaltens.
Dort heif’t es: ,Und sprich zu den glaubigen Frauen, sie sollen ihre Blicke senken und ihre
Scham bewahren, ihren Schmuck nicht offen zeigen, mit Ausnahme dessen, was sonst sicht-
bar ist. Sie sollen ihre(n) Tucher/Schleier um ihre Busen schlagen und ihren Schmuck nicht
offen zeigen, es sei denn ihren Ehegatten, ihren Vatern, den Vatern ihrer Ehegatten, ihren
Sohnen ihrer Bruder und den Sohnen ihrer Schwestern, ihren Frauen, denen, die ihre rechte
Hand besitzt, den mannlichen Gefolgsleuten, die keinen Trieb mehr haben, den Kindern, die
die Blolke der Frauen nicht beachten. Sie sollen ihre FuRe nicht aneinanderschlagen, damit
man gewahr wird, was flr einen Schmuck sie verborgen tragen.“?® Durch sittliches Verhalten
der Frau soll diese ihre Scham (“awra) bewahren und es soll dadurch vermieden werden, dass
erogene Atmospharen und Zonen zwischen glaubigen Frauen und Mannern, die nicht zur Fa-
milie gehoren, im offentlichen Raum entstehen.?* Hier stehen die Verhaltensweisen ,Blicke
senken®, nicht prahlend den Schmuck, die eigene Zierde und die ,BloRe“ zeigen, im Vorder-

grund.?® Im zweiten Vers geht es um den Aspekt des Schutzes. ,O Prophet, sag deinen Gat-

21 Mit Hadithen (arab. ,Erzéhlung, Ereignis, Bericht*) sind im Islam die Uberlieferungen zu Handlungen und Ver-
haltensweisen des Propheten Muhammad gemeint, die beginnend mit dem 8. und 9. Jahrhundert n. Chr. in Publi-
kationen gesammelt wurden. Die am weitesten verbreitete und am stérksten rezipierte Sammlung ist die von
Buhari. Sicher auf den Propheten zurickzufiihrende Hadithen bilden neben dem Koran die eigentliche Richt-
schnur fir ein muslimisch gepragtes Leben. Siehe hierzu: al-Buhari, Sahih (1997): Nachrichten von Taten und
Ausspruchen des Propheten, Reclam Verlag.

22 \Vgl. Walter, Wiebke (1980): Die Frau im Islam, Edition Leipzig, S. 40f. Elger, Ralf (Hrsg.) (2001): Schleier, in:
ders.: Kleines Islam-Lexikon. Geschichte-Alltag-Kultur, S. 276. Mubarak, Hadia (2009): Burqa, in: The Oxford En-
cyclopedia of the Islamic World (Volume 1), Oxford University Press, S. 379-382, S. 381. Vgl. Schulze, Reinhard
(2010): Die Verhiillung der Frau in islamischer Tradition, in: Holenstein, André / Meyer Schweizer, Ruth (v.a.)
(Hrsg.): Zweite Haut. Zur Kulturgeschichte der Kleidung. Haupt Verlag, S. 117-134, S. 123.

23 Der Koran, Ubersetzung von Adel Theodor Khoury (unter Mitwirkung von Muhammad Salim Abdullah), Gliters-
loher Verlagshaus 1987, S. 267.

24 Dass es zentral um die Vermeidung erogener Atmospharen geht, zeigt auch der Vers 60 in Sure 24, wenn es
dort heif3t, dass es kein Vergehen sei, wenn Frauen, ,die sich zur Ruhe gesetzt haben und nicht mehr zu heiraten
hoffen [...] ihre Kleider ablegen®. Der Koran, S. 270.

25 Vgl. Schulze, Reinhard (2010): Die Verhiillung der Frau in islamischer Tradition, in: Holenstein, André / Meyer
Schweizer, Ruth (v.a.) (Hrsg.): Zweite Haut. Zur Kulturgeschichte der Kleidung. Haupt Verlag, S. 117-134, S. 121.



tinnen und deinen Téchtern und den Frauen der Glaubigen, sie sollen etwas von ihrem Uber-
wurf Uber sich herunterziehen. Das bewirkt eher, dass sie erkannt werden und dass sie nicht
belastigt werden. %6

Diese beiden Ebenen, Sittlichkeit und Schutz, sind zentral. Das Bedecken des Kopfes
selbst taucht hingegen im Koran nicht explizit als obligatorische Praxis fiir die Glaubigen auf.?’
Im Zentrum steht die Verschleierung der Scham, die durch den Fokus auf den Schutz, im
klassischen Sinn ein Rechtsgut und ein soziales Gut darstellte und nicht primar ein Zeugnis
von innerer Religiositat war. ,Both male and female forms of traditional and contemporary is-
lamic dress conform to a general understanding of modesty [...]. The body is covered in various
degrees depending on whether one is alone, or with a spouse, among friends or relatives of
the same sex, or in a mixed setting.”?®

Was zu dieser Scham, der "awra, und damit in Relation zur Frage des sittlichen Verhal-
tens gehort (modesty), wird unter muslimischen Gelehrten und in diversen Rechtsschulen sehr
unterschiedlich bewertet. Zentral ist auch hier die Raum- und Ortsabhangigkeit, wie man sich
in bestimmten Raumen (6ffentlichen und privaten) zu verhalten hat, um die "awra zu schitzen.
Manche gehen davon aus, dass zur ‘awra nur der Genitalbereich gehort, bei manchen gehort
auch die Verschleierung der Haare dazu, bei anderen reicht die Wahrung der Scham bis zur
Ganzkorperverschleierung.?® Ein allgemeiner Tenor ist jedoch, dass die Verschleierung des
Gesichts, wie bei der Ganzkdrperverschleierung mittels Burka, nicht verpflichtend ist.*

Wichtig ist im historischen Kontext zur Verschleierung der Frau im Islam, dass mit ihr
nicht ein besonderer religidser, sondern ein gehobener sozialer Status verbunden war. Die
Verschleierung galt als Merkmal einer hoheren sozialen Schicht. So halt die Islamwissen-
schaftlerin Wiebke Walter fest, dass es ,das Recht der freien Frau war, [den Schleier] zu tra-
gen. Wenn es dagegen die Sklavin tat, machte sie sich strafbar“.3' Und die Mode-Philosophin
Barbara Vinken aufert in einem kurzlich erschienenen Artikel zur Geschichte der Verschleie-
rung im Islam: ,Nur die freie islamische Dame verschleierte sich. Sklavinnen und Kopten etwa
mussten unverschleiert gehen. Ahnlich wie der Hut in Europa eben nur von behiiteten Damen
getragen wurde bevor er zum alten Hut wurde.“*? Die Verhlllung geht nicht mit Ausschluss,

sondern mit sozialem Prestige einher.?

26 Der Koran, Ubersetzung von Adel Theodor Khoury (unter Mitwirkung von Muhammad Salim Abdullah), Giiters-
loher Verlagshaus 1987, S. 323f.

27 \/gl. Walter, Wiebke (1980): Die Frau im Islam, Edition Leipzig, S. 41. Mit einem Khimar (Tuch, Schleier)
schitzte auf der arabischen Halbinsel im 7. und 8. Jahrhundert auch der Mann seinen Kopf, ebenso wie die Frau.
28 Zuhur, Sherifa (2010): Dress, in: The Oxford Encyclopedia of the Islamic World (Volume 2), Oxford University
Press, S. 92-96, S. 93.

29 Siehe Elger, Ralf (Hrsg.) (2001): Schleier, In: ders.: Kleines Islam-Lexikon. Geschichte-Alltag-Kultur, S. 276.

30 Mubarak, Hadia (2009): Burga, in: The Oxford Encyclopedia of the Islamic World (Volume 1), Oxford University
Press, S. 379-382, S. 381.

31 Ebd.

32 VVinken, Barbara (2014): Schleier, in: Ezli, Ozkan / Staupe, Gisela: Das Neue Deutschland. Von Migration und
Vielfalt, Konstanz University Press, S. 190-192, S. 192.

33 Ein interessanter Aspekt ist, dass diese stark sozial und rechtlich definierte Ebene der Verschleierung zu Be-
ginn des 20. Jahrhunderts eine Verkehrung erlebt. Auf dieser neuen Ebene wird die Verschleierung vielmehr zu
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Diese besondere Form der sozialen Distinktion Uber die Verschleierung geht Uber die
Rolle und Funktion der Frau im Islam hinaus, denn die starkste Form der Verschleierung gilt
dem Propheten Muhammad selbst. In der islamischen Malerei ist es vom Beginn der Ge-
schichte des Islams verboten, das Gesicht des Propheten darzustellen. Er ist der, der am
starksten verschleiert ist, und spater war es sogar verboten, seinen Koérper abzubilden.®* Ins-
gesamt ist festzuhalten, dass sich aus dem Koran allein keine einheitliche Kleiderordnung fur
die Frau ableiten lasst.®

Anstelle dessen legen die Aussagen im Koran und in den Hadithen viel starker nahe,
dass es nicht um eine explizit festgeschriebene Kleiderordnung geht, sondern um Affektkon-
trolle, die Uber die Regulierung (der Sichtbarkeit) des Korpers funktioniert. ,Especially in the
case of Islam control of bodily behavior is the main field of affect modulation.”® Eine sehr
haufig zitierte Aussage des Propheten Muhammad im Zusammenhang der Verschleierung ist
nach Al-Tirmidhi, dass ,ein Mann sich nie allein mit einer Frau [befindet], ohne dass nicht der
Teufel sich als dritter zu ihnen gesellt“.3” Ein Hadith, auf den sich heute noch sehr viele musli-
mische Gelehrte beziehen, wenn es um die Frage der ,Versuchung® und der damit verbunde-
nen Geschlechtertrennung geht.*® Diese spezifische Sittlichkeit, die aus der Annahme riihrt,
dass Mann und Frau ohne Verschleierung niemals allein sind, ist eine wichtige Grundlage der
Geschlechterordnung und diese wiederum der sozialen Ordnung. Ergo geht es darum, ero-
gene Zonen in der Offentlichkeit nicht entstehen zu lassen, um die sozialen Verhaltnisse stabil
zu halten.

Im Unterschied zum Christentum ist der Islam an dieser Stelle mehr eine Religion der ,Au-
Rerlichkeiten®. Im Vordergrund stehen verstarkt Taten, Handlungen, der physische Kontakt

und letztlich der Koérper. Die Versuchung kommt von auf3en, ,deren Bannung ist daher auch

einem Bekenntnis der Frommigkeit, zu einem Ausdrucksorgan nicht mehr allein von Sozialitat und Status, son-
dern von ,innerer* Religiositat und auch von politischen Uberzeugungen. Diese Verkehrung steht als Reaktion in
einem engen Zusammenhang mit der damaligen kolonialistischen Politik des Westens, der Besetzung von Terri-
torien im Osmanischen Reich und im Nahen Osten. In der Geschichte der tlrkischen Migration nach Deutschland
von den 1970ern bis heute hat dieser Wandel von einer sozialpragmatischen Form von Religion zu einer verstarkt
orthodoxen zugleich individuellen Form von Religion in einer anders gelagerten hybriden Konstellation stattgefun-
den. Vgl. Schulze, Reinhard (2010), Die Verhiillung der Frau in islamischer Tradition, in Holenstein, André /
Meyer Schweizer, Ruth (v.a.) (Hrsg): Zweite Haut. Zur Kulturgeschichte der Kleidung, Haupt Verlag, S. 117-134,
S. 123-133. Siehe auch: Ezli, Ozkan (2012): Das kolonisierte Kultursubjekt, In: ders.: Grenzen der Kultur. Autobi-
ographien und Reisebeschreibungen zwischen Okzident und Orient, Konstanz University Press, S. 167-178; Ezli,
Ozkan (2014): Diversitét als soziale Utopie, in: ders. / Staupe, Gisela: Das neue Deutschland. Von Migration und
Vielfalt, Konstanz University Press, S. 6-12.

34 \/gl. hierzu auch die Debatte um den Film ,Muhammad* (1976) von Mustafa "Aqgad. In: Ende, Werner (2007):
Mustafa "Aqqads ,Muhammad“-Film und seine Kritiker, in: Roemer, Hans R. (Hrsg.): Studien zu Geschichte und
Kultur des Vorderen Orients: Festschrift fiir Bertold Spuler zum siebzigsten Geburtstag, Brill, S. 32-52, S. 35.

35 Siehe hierzu Walter, Wiebke (1980): Die Frau im Islam, Edition Leipzig, S. 41. Siehe auch: Schulze, Reinhard
(2010): Die Verhlillung der Frau in islamischer Tradition, in: Holenstein, André / Meyer Schweizer, Ruth (v.a.)
(Hrsg.): Zweite Haut. Zur Kulturgeschichte der Kleidung. Haupt Verlag, S. 117-134, S. 126.

36 \/gl. Tezcan, Levent (2011): Religion and Control of Violence, in: Wilhelm Heitmeyer: Control of Violence,
Springer, Buiseness+Media LLC, S. 165-183, S. 170.

37 Siehe Der Koran, Ubersetzung von Adel Theodor Khoury (unter Mitwirkung von Muhammad Salim Abdullah),
Gutersloher Verlagshaus 1987, S. 533.

38 Tezcan, Levent (2011): Religion and Control of Violence, in Wilhemn Heitmeyer: Control of Violence, Springe,
Business+Media LLC, S.165-183, S. 170. Siehe auch http://muttagun.com/dating.html.




eine physische, korperliche, rdumliche Angelegenheit”.*® Vor diesem Hintergrund ist das An-
liegen der Konstanzer Interessentin in seiner Gesamtheit komplex und hybrid: Sie mdchte im
Burkini baden, hat aber kein Problem damit, dies in Gemeinschaft mit anderen leichter (bzw.
anders) bekleideten Mannern und Frauen zu tun. Sie befolgt einerseits das Verschleierungs-
gebot, geht praktisch jedoch definitiv Gber traditionelle und puristisch muslimische Ordnungs-
vorstellungen hinaus. Diese hybride Konstellation als eine Form gebrochener Retraditioniali-
sierung hangt eng mit der Entwicklung und dem Wandel des turkischen Islam in Deutschland
auf individueller wie auf sozialer Ebene zusammen.*° Im folgenden Kapitel werde ich diesen
Wandel, der besonders die zweite und dritte Generation der tirkischen Einwanderer betrifft,
anhand der bisherigen Forschung aufzeigen und die darin festgehaltenen Ergebnisse mit de-
nen des Interviews mit der Konstanzer Interessentin im Ubernachsten und abschlieRenden

Kapitel verbinden.

4. Der Wandel in der Genese des turkischen Islam in Deutschland

Die offentliche und soziale Prasenz des Islam in Deutschland ist in Alltag und Medien seit
Langerem eine gesellschaftliche Realitdt. Mag es um den Bau von Moscheen, um Religions-
unterricht an deutschen Schulen oder um die Befreiung vom oder die Verpflichtung zum ko-
edukativen Schwimmunterricht gehen: Der Islam ist nach einer Uber 50-jahrigen Migrations-
geschichte auf unterschiedlichsten Ebenen Teil der deutschen Gesellschaft geworden. Dies
zeigt auch eine hohe Anzahl von Publikationen zum Islam in Deutschland. Das war jedoch
keineswegs immer so.

In einer Studie aus den 1980er und 1990er-Jahren zeigt die Sozialwissenschaftlerin Ur-
sula Boos-Nunning auf, dass zwischen den Jahren 1961, mit dem Beginn der turkischen Mig-
ration nach Deutschland, bis 1984 nur 15 Bucher zu islamischen Themen im Kontext der Mig-
ration veroffentlicht wurden.*! Man spricht in der Forschung fir die genannte Zeit auch von
einer vorislamischen Phase, was die turkische Migration und Integration in Deutschland be-
trifft, die von den 1960er-Jahren bis Ende der 1980er-Jahre reicht.*> So wird im Kontext der
turkischen Migration nach Deutschland fur die 1990er-Jahre und fur das 21. Jahrhundert in
der Entwicklung des turkischen Islam ein zentraler Wandel konstatiert. Dieser Wandel wird —

um es kurz zu fassen — als ein Ubergang von einem Exil-Islam der ersten Generation zu einem

39 Tezcan, Levent (2009): Eine Anmerkungen zur Religiositét in muslimischen Milieus, in: Deutsche Islamkon-
ferens (Hrsg): Drei Jahre Islamkonferenz (DIK) 2006-2009: Muslime in Deutschland — Deutsche Muslime. Deut-
sche Islamkonferenz: S. 70-82, S. 77.

40 Diese Entwicklung gilt nicht nur fiir Deutschland, sondern ebenso fiir andere europaische Lander und auch fiir
die Turkei.

41 Boos-NUnning, Ursula (1990): Die tirkische Migration in deutschsprachigen Biichern 1961-1984. Eine anno-
tierte Bibliographie, Leske+Burdrich Verlag.

42 Vgl. Tezcan, Levent (2011): Spielarten der Kulturalisierung, in: Kleeberg, Bernhard / Langenohl, Andreas: Kul-
turalisierung, Zeitschrift fir Kulturphilosophie 2011/2, S. 357-376, S. 360.
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Diaspora-Islam der zweiten und dritten Generation beschrieben. Gegen die aktuelle offentliche
Prasenz des turkischen Islam in Deutschland war die erste Form weitaus defensiver. Es stan-
den vielmehr die Aspekte der Fremdheit im Vordergrund, und die erste Generation orientierte
sich aufgrund ihrer Biographien und einer starken nationalen Bindung nicht am Ankunfts-, son-
dern am Herkunftsland.*® Die Historikerin Karin Hunn hat diesbeztiglich ihrer wichtigen Publi-
kation zur Geschichte der turkischen Migration nach Deutschland den Titel ,Nachstes Jahr
kehren wir zurick” gegeben, in der vor allem die Entwicklungen zwischen 1961 und Mitte der
1980er-Jahre aufgezeigt werden.** Das heil3t, die tiirkische Migration nach Deutschland war
grundlegend auf der deutschen wie auf der turkischen Seite auf Kurzzeitigkeit ausgerichtet.
Nach einem Aufenthalt von ein oder zwei Jahren plante man ins Herkunftsland zurtickzukeh-
ren.*s

Fur die zweite Generation hingegen, die einen Grolteil ihrer Sozialisation wahrend der
1980er- und 1990er-Jahren in deutschen Schulen und zum Teil in deutschen Universitaten
erlebte, zeigt sich in dieser Zeit, dass die Ruckkehr in die Turkei als eine ,Ruckkehr zurtck in
die Heimat“ keine Option mehr darstellte.*® Zugleich setzte sich in Deutschland erst zu Beginn
des 21. Jahrhunderts, knapp 50 Jahre nachdem die ersten italienischen Gastarbeiter 1955
gekommen waren, langsam die Einsicht durch, dass Deutschland ein Einwanderungsland sei.
Fir die zweite Generation 20 Jahre zu spat. In der Konsequenz mangelte es lange an gesetz-
lichen, stadtischen, bildungspolitischen, letztlich insgesamt gesellschaftlichen Infrastrukturen
von Integration. So setzte sich eine spezifische Konstellation der zweiten und zum Teil dritten
Generation aus einem ,Nicht-Ankommen-kénnen“ weder in der Herkunfts- noch in der An-
kunftsgesellschaft zusammen.*” Dieser sperrige transnationale Zustand wurde in Debatten
und in der Literatur der 1980er-Jahre als ein Leben ,zwischen zwei Stuhlen® beschrieben.
Diese unprazise Metapher gibt einen deutlichen Hinweis darauf, wie schwierig es bereits auf
der sprachlichen Ebene war, der damals schon vielfaltigen deutschen transnationalen Alltags-
realitat gerecht zu werden.*® Daraus resultierte eine Ortlosigkeit, die ein anderes als von den
Eltern tradiertes Verhaltnis zur Herkunftsreligion Islam bestimmt hat.

In der Forschung spricht man davon, dass aus dieser diasporischen Konstellation die

zweite Generation ein bewussteres Verhaltnis zur Religion aufgebaut hat als die erste.*® So

43 Siehe Schiffauer, Werner (2004): Vom Exil- zum Diaspora-Islam. Muslimische Identitaten in Europa, in: Soziale
Welt, Zeitschrift fur sozialwissenschaftliche Forschung und Praxis Jahrgang 55, 2004, Heft 4, S. 347-368, S. 350.
44 Siehe Hunn, Karin (2005): Nachstes Jahr kehren wir zurlick. Die Geschichte der tlirkischen ,Gastarbeiter” in
der Bundesrepublik, Wallstein Verlag.

45 \Vgl. Ezli, Ozkan / Staupe, Gisela (2014): Vielfalt als soziale Utopie, in: dies. (Hrsg): Das neue Deutschland. Von
Migration und Vielfalt, Konstanz University Press, S. 6-12, S. 9.

46 Siehe hierzu auch Oren, Aras (1980): Die Fremde ist auch ein Haus, Rotbuch Verlag, S. 12f u. S. 66f.

47 In der Turkei wurde und wird bis heute die zweite Generation als Aimanci (Deutschléander) bezeichnet.

48 Anfang der 1980er-Jahre wurde in der Forschung festgehalten, dass Deutschland spatestens nach der Phase
des Familiennachzugs und der Familienzusammenfiihrung in der Bundesrepublik zwischen 1973 und 1978 mit
einer Auslanderzahl von uber vier Millionen faktisch zum Einwanderungsland wurde. Siehe Bade, Klaus (1983):
Vom Auswanderungsland zum Einwanderungsland? Deutschland 1880-1980, Colloquium.

49 Siehe Schiffauer, Werner (2004): Vom Exil- zum Diaspora-Islam. Muslimische Identitaten in Europa, in: Soziale
Welt, Zeitschrift fur sozialwissenschaftliche Forschung und Praxis Jahrgang 55, 2004, Heft 4, S. 347-368, S. 352.



wird auch die religidse Bedurfnislage der ersten und zweiten Generation wie folgt unterschie-
den: Bei der ersten Generation spricht man von einer pragmatischen Religiositat, das heif3t
hier wird ein pragmatischer Umgang mit grundlegenden religiésen Prinzipien gepflegt. ,Reli-
gion ist nicht eine allumfassende Lebensform, sondern sie wird verstanden als eine Vielzahl
von ethischen Handlungsanweisungen, die man auch viel eher mit einem anderen Wort aus-
dracken kann: ,Muslimitat®, die allerdings nicht fur ein Glaubenssystem steht. Es geht darum,
die Strenge der Regeln lebenspragmatisch zu entspannen.“*® Das Zentrale bei dieser ,Volks-
religiositat* — so wird sie in der Forschung auch bezeichnet®', ist, dass der Glaube und der mit
ihm verbundene Akteur von der Reprasentation abgekoppelt sind.*? Es geht nicht darum, sich
als Muslim o6ffentlich auszuweisen oder kenntlich zu machen, sondern die Religion ist praxis-
und kontextbezogen. Die Form der Religiositat, die beginnend mit den 1990er-Jahren und ex-
plizit im 21. Jahrhundert als neue islamische Prasenz®® in deutschen und allen anderen euro-
paischen Gesellschaften sowie deren Offentlichkeit auftritt, zeigt bei der zweiten und dritten
Generation ein anderes Verhaltnis zur Religion.

An die Stelle einer pragmatischen Religiositat ist eine Form der orthodoxen, aber auch
zugleich individuellen Form von Religion getreten. Religiose Gesetze sollen nun in alle Le-
bensbereiche hineinwirken, und es geht darum, Identifikationen Uber konsistente Lebensprak-
tiken zu schaffen. War die Bindung zwischen Akteur und Religion in den 1980ern eher durch
einen losen Pragmatismus bestimmt, so wird sie seit Ende der 1990er-Jahre und Anfang des
21. Jahrhunderts verstarkt durch identifikative, d.h. zugehorigkeitsorientierte und reprasenta-
tive Momente gekennzeichnet.>* Essgebote und Verschleierung werden nun z.B. als Teil einer
bewussteren Lebensfuhrung aufgefasst, die eine andere Distinktionspolitik ins Spiel bringt, als
noch in den 1960er, 1970er und 1980er Jahren.

Dieser ,Diaspora-Islam®, wie ihn Werner Schiffauer bezeichnet, ist wesentlich komplexer
als der Exil-Islam der ersten Generation. ,Auf dem Hintergrund des Exil-Islam der ersten Ge-
neration entfaltet sich der wesentlich komplexere Diaspora-Islam der zweiten Generation.

Komplexer darin, weil die Fraktionierungen, die aus der turkeispezifischen Perspektive resul-

50 Tezcan, Levent (2009): Eine Anmerkungen zur Religiositat in muslimischen Milieus, in: deutsche Islamkonfe-
renz (Hrsg): Drei Jahre Islamkonferenz (DIK) 2006-2009: Muslime in Deutschland — Deutsche Muslime. Deutsche
Islamkonferenz: 70-82, S. 73.

51 Vgl. Mihciyazgan, Ursula (1994): Die religiése Praxis muslimischer Migranten. Ergebnisse einer empirischen
Untersuchung in Hamburg, In: Lohmann, |. / WeiRe, W. (Hrsg): Dialog zwischen den Kulturen. Erziehungshistori-
sche und religionspadagogische Gesichtspunkte interkultureller Bildung, Waxmann, S. 195-206, S. 198f.

52 vgl. Ezli, Ozkan (2013): Narrative der Integration und Assimilation, in: ders. / Langenohl, Andreas u.a. (Hrsg):
Die Integrationsdebatte zwischen Assimilation und Diversitat. Grenzziehungen in Kunst, Gesellschaft und Politik,
transcript, S. 206f.

53 Vgl. Tiesler, Nina (2006): Muslime in Europa. Religion und Identitatspolitiken unter veréanderten gesellschaftli-
chen Bedingungen, LIT.

54 vgl. Ezli, Ozkan (2013): Narrative der Integration und Assimilation, in: ders. / Langenohl, Andreas u.a. (Hrsg):
Die Integrationsdebatte zwischen Assimilation und Diversitat. Grenzziehungen in Kunst, Gesellschaft und Politik,
transcript, S. 206f.
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tieren, beibehalten werden, aber nun durch Positionierungen, die sich aus der Auseinander-
setzung mit der Einwanderergesellschaft ergeben, Gberlagert werden.“>® Zudem ist fiir die Ent-
faltung dieser Positionen nach Schiffauer der Kampf um Anerkennung entscheidend.%®

Komplexer ist dieser Islam aber auch, weil an die Stelle des praktischen Verhaltnisses
zur Religion ein schriftorientiertes rickt, das aus Interaktionen zwischen Mehr- und Minder-
heitsgesellschaften hervorgeht. So fuhrte die Formulierung, dass der Islam die Frau unterdru-
cke oder als Religion ruckstandig sei, beispielsweise. in Schulen oder in deutschen Medien-
berichten nach empirischen Ergebnissen der 1990er-Jahre dazu, dass turkische Muslime be-
gannen, den Koran in der deutschen oder tiirkischen Ubersetzung zu lesen. Zuvor wurden
Ubersetzungen kaum gelesen, da es primar darum ging, die Religion zu praktizieren und sie
nicht unbedingt intellektuell verstehen zu mussen. Durch die Lektlre und durch die Suche
nach Antworten, ob beispielsweise die Frau im Islam unterdrickt werde oder wie das Verhalt-
nis zwischen Wissenschaft und Religion zu bestimmen sei, ,entdecken sie neue Aspekte ihres
Glaubens”. Ihr Wissensbestand verandert sich.%” Neu hinzu tritt ein interpretierendes Verhalt-
nis zur Herkunftsreligion.

Konstitutive Bedingungen fur diese identifikatorische Suchbewegung sind zum einen die
vorher kurz beschriebene Ortlosigkeit der zweiten Generation und zum anderen, dass dieses
neue Verhaltnis zur Religion aus Interaktionen mit der deutschen Gesellschaft hervorgegan-
gen ist und sich dartber hinaus Uber die deutsche Sprache ausdruckt. In diesem Interaktions-
zusammenhang spielt der 6ffentliche Raum in der Entwicklung des tlrkischen Islam in
Deutschland eine zentrale Rolle.%® Dies zeigen auch Studien beginnend Mitte der 1990er-
Jahre, besonders zwischen 2000 und 2006, in denen diese Form der neuen islamischen Le-
bensflihrung mit einer neuen islamischen Prasenz im 6ffentlichen Raum verbunden wird. Man
spricht von einer modernen Form islamischer Lebensfuhrung. Besonders Studien zu Frauen
der zweiten Generation haben dies aufgezeigt.®

Modern sind diese Lebensformen vor allem deshalb, weil es hier um Aushandlungspro-
zesse geht, durch die religiose Prinzipien und Richtlinien hinsichtlich des o&ffentlichen Raums
in das Leben der Mehrheitsgesellschaft Ubersetzt, mit dieser kompatibel gemacht werden. In-
wieweit diese Bewegung von Innen nach Auf3en und das bislang Dargelegte aus der For-
schung auf die Konstanzer Interessentin angewendet werden kdnnen und inwieweit ihr Anlie-

gen Uber die bisherige Darstellung hinausreicht, ist das Thema des folgenden letzten Kapitels.

55 Schiffauer, Werner (2004): Vom Exil- zum Diaspora-Islam. Muslimische Identitaten in Europa, in: Soziale Welt,
Zeitschrift fir sozialwissenschaftliche Forschung und Praxis Jahrgang 55, 2004, Heft 4, S. 347-368, S. 353.

% Ebd., S 353f.

5 Ebd., S. 199.

58 Der 6ffentliche Raum steht auch im Objekt der Begutachtung hier im Zentrum, da es sich beim Konstanzer
Schwaketenbad um eine 6ffentliche Einrichtung handelt.

59 Siehe hierzu Klinkhammer, Gritt (2000): Moderne Formen islamischer Lebensfihrung. Eine qualitativ-empiri-
sche Untersuchung zur Religiositat sunnitisch gepragter Turkinnen der zweiten Generation in Deutschland, diago-
nal-Verlag Marburg. Nokel, Sigrid (2002): Die Tochter der Gastarbeiter und der Islam. Zur Soziologie alltagsweltli-
cher Anerkennungspolitiken. Eine Fallstudie, transcript.



Zusammen mit der bisherigen wissenschaftlichen Rahmung stellt es die Grundlagen fur die

Empfehlungen fir die Stadt und die Badergesellschaft Konstanz dar.

5. Das Konstanzer Beispiel: Eine Frage der Integration oder Partizipation®®

Kurzbiographie der Konstanzer Interessentin: Ende der 70er Jahre in Konstanz geboren ist sie
die zweite Tochter von mehreren Geschwistern. Der Vater kam Anfang der 1970er Jahre nach
Deutschland und die Mutter folgte ihrem Mann mit der erstgeborenen Tochter einige Jahre
spéter nach Konstanz. Anfangs wollte der Vater studieren, musste jedoch recht bald mit der
Familienzusammenfiihrung als Fabrikarbeiter das Geld fiir die Familie verdienen. Bildung
bleibt aber in der Familie ein zentrales Thema, denn die &lteren Kinder schlie3en die Schulen
erfolgreich mit dem Abitur, das jlingste Kind mit Mittlerer Reife ab. Die Konstanzer Interessen-
tin hat zunéchst die Grund- und Realschule besucht und spéter auf einem Gymnasium das
Abitur gemacht. Darauf folgte eine Ausbildung im kaufménnischen Bereich, ein Berufsfeld, in
dem sie bis heute tétig ist. Gegen Ende der 1990er-Jahre hat sie die tiirkische Staatsbiirger-
schaft aufgegeben und die deutsche Staatsblirgerschaft angenommen. Sie ist seit mehreren

Jahren verheiratet, hat Kinder, und lebt mit ihrer Familie in Konstanz.

,DU bist religids. Warum lebst Du es nur halb?“, fragte die Konstanzer Interessentin ihre Mutter
bei ihren jahrlichen Tirkeiaufenthalten in den Sommerferien des Ofteren, wenn die Familie
von der mittelanatolischen Stadt Konya aus, aus der die Eltern stammen, an die Westkuste
nach lzmir fuhren, um an der &gaischen Kuste ihren turkischen Badeurlaub zu verbringen. ,In
Deutschland oder in Konya — dort unter Bekannten und Verwandten — trug sie immer ein Kopf-
tuch, aber in Izmir beim Baden zog sie einen Bikini an®, aulRert die Konstanzer Interessentin
weiter im Interview, als es um die Praxis der Religion ihrer Eltern geht. Das inkonsistente Ver-
halten ihrer Mutter zwischen Konstanz, Konya und Izmir erklart sie sich zum einen dadurch,
dass ihre Mutter in Izmir niemand kannte, zum anderen, weil ihnre Mutter besonders in Deutsch-
land — wie die erste Generation fUr sie insgesamt, 6ffentlich sehr passiv aufgetreten ist. Passiv,
weil die Eltern eigentlich nicht fur immer im Ankunftsland bleiben und mit ihren Kindern in das
Herkunftsland zurlickkehren wollten, sprich, die Bindung an die Herkunftsgesellschaft stark
war. Passiv aber auch, weil die Ankunftsgesellschaft nicht auf Aufnahme der Gastarbeiter und
ihrer Familien eingestellt war und so integrative Strukturen auch nicht existierten. Alles war auf

Kurzzeitigkeit in der Mehrheits- wie auch in der Minderheitsgesellschaft eingestellt.

60 Dieses Kapitel des Gutachtens basiert auf einem langen Interview mit der Konstanzer Interessentin vom
27.06.2014. Darin werden zentrale Interviewergebnisse mit der bisherigen Forschung zusammengefihrt.
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Nach Ansicht der Konstanzer Interessentin bestimmte das Leben der Eltern eine Sozial-
praxis, die sich nach der turkischen sozial regulierenden alltdglichen Sprachwendung ,el alem
ne dicek? (,Was werden die anderen sagen?“) ausrichtete. Mit den ,anderen® sind fur die
Eltern die praktisch nachsten Nachbarn gemeint. Folglich lag das Hauptaugenmerk darauf, im
Alltag ,in der Fremde® nicht besonders aufzufallen — weder bei Turken, noch bei Deutschen.

Doch trotz der inkonsistenten Religionspraxis, die aus einer spezifischen Passivitat und
aus einer spezifischen Sozialpraxis der Eltern resultiert, trage ihre Mutter seit dem 16. Lebens-
jahr das Kopftuch. Sie selbst hingegen tragt es nach einem Familienunglick erst seit drei Jah-
ren. Dennoch sei sie immer religios gewesen. Oft habe sie in ihrem Leben darlber nachge-
dacht, das Kopftuch zu tragen. Aber der Gedanke, was die anderen sagen wurden, habe sie
dann immer wieder davon abgebracht. Mit den ,anderen“ meint sie hier nicht die nachsten
turkischen Nachbarn in Konstanz, sondern vor allem die Deutsch-Deutschen, sprich, wie die
deutsche Offentlichkeit darauf reagieren wiirde, habe sie immer wieder davon abgebracht. Mit
der Entscheidung das Kopftuch nun zu tragen, vervollstandige sie ihrer Auffassung nach jetzt
ihren Glauben.

Auch wenn es wie eine spate Entdeckung der eigenen Religion klingt, hat sich im langen
und ausfuhrlichen Gesprach mit der Konstanzer Interessentin gezeigt, dass die Religion von
Kindesalter an, intensiver dann seit dem 15. Lebensjahr, eine wichtige Rolle gespielt hat und
weiterhin spielt. Angefangen mit der Koranschule in der Kreuzlinger Stral3e, bevor es die Mo-
schee in Konstanz-Petershausen gab, tiber die Lektire deutscher Ubersetzungen des Korans
(etwa von Max Henning)®' und die deutsche Ubersetzung der Hadithensammlung von Sahih
al-Buhari®? iiber ehrenamtliche Tatigkeiten in der Moscheegemeinde® bis hin zum flinfmaligen
taglichen Gebet, zeigt sich die Religion im Leben der Konstanzer Interessentin als eine kon-
stante und identitatsstiftende Ressource. Im Verlauf des Gesprachs sagt sie auch, dass sie
den Islam ,wissender praktiziere als ihre Mutter®.

Die Differenz zwischen ihr und ihren Eltern machte sich im Interview besonders bemerk-
bar, als es darum ging, wann die Pilgerfahrt nach Mekka (Hadsch) gemacht werden solle, und
wie es um die Gleichheit und Ungleichheit von Mann und Frau im Islam bestellt sei.®* Nach
pragmatischer und tirkisch-volksreligioser Auffassung, die die Erfullung religidser Pflichten
nach Lebenszyklen® einteilt, ist die Pilgerfahrt erst dann zu machen, wenn man selbst und die

Kinder finanziell abgesichert sind. Sprich, die Pilgerfahrt sollte in einem fortgeschrittenen Alter

61 Henning, Max: Der Koran. Mit einer Einleitung von Annemarie Schimmel, Stuttgart 1960, 1987 oder auch: Der
Koran. Aus dem Arabischen Ubertragen von Max Henning, Stuttgart 1989.

62 al-Buhari, Sahih (1997): Nachrichten von Taten und Ausspriichen des Propheten, Reclam Verlag.

63 Sie ist seit mehreren Jahren auch als Dialogbeauftragte der DITIB tatig und leitet Seminare zum Thema ,Die
Frau im Islam®.

64 Die Pilgerfahrt gehort zu den 5 Saulen des Islam, die der glaubige Muslim oder die Muslima realisieren sollte.
Weitere Saulen sind das Einheitsbekenntnis, das Gebet, das Fasten und die Entrichtung der Almosensteuer.
65\/gl. Tezcan, Levent (2009): Eine Anmerkungen zur Religiositdt in muslimischen Milieus, in: Deutsche Islam-
konferenz (Hrsg.): Drei Jahre Islamkonferenz (DIK) 2006-2009: Muslime in Deutschland — Deutsche Muslime,
Deutsche Islamkonferenz, S. 70-82, S. 73.



unternommen werden. |hre Mutter ging mit 55 Jahren auf die Pilgerfahrt. Die Konstanzer Inte-
ressentin mochte jedoch noch vor ihrem 40. Lebensjahr nach Mekka reisen und die Pilgerfahrt
vollziehen, auch wenn ihr Mann, der ebenfalls Muslim ist, nicht mitkommen sollte. Fiir sie habe
,die erste Generation immer auf etwas hingespart und erst danach die Pilgerfahrt gemacht®.
Sprich, gegen Ende des Lebens.

Wie in allen monotheistischen Religionen dient auch die muslimische Pilgerfahrt der
Reinwaschung der Seele von den bis zur Reise verlubten Sunden im Leben. Aus einer prag-
matisch volksreligidsen Sicht macht es Sinn, diese Reise gegen Ende des Lebens zu machen.
Aus der wissensfundierten Perspektive der Konstanzer Interessentin, mit der die eigene Reli-
gionspraxis genauer beobachtet wird, die in allen Lebensbereichen greifen soll®®, gehort die
Hadsch jedoch mitten ins Leben. ,Anstatt immer nach Kroatien fir zwei Wochen zu reisen,
kann ich fur das Geld auch drei Wochen Business-Hadsch buchen.” Oder: ,In Malaysia ma-
chen alle Heiratswilligen vor der Hochzeit die Pilgerfahrt®, halt die Konstanzer Interessentin im
Gesprach fest.

Diese Kopplung von Wissen, Praxis und Lebensfuhrung zeigt sich auch in einem ande-
ren Aspekt, der sich in einem Grolteil der Forschung zur religidsen zweiten Generation findet,
und zwischen der ersten und zweiten Generation als eine Differenz markiert wird. Es geht
dabei um die Thematisierung und Bestimmung der Gleichheit zwischen Mann und Frau im
Islam, die die Konstanzer Interessentin auch aus den Hadithen und dem Koran fur sich ablei-
tet. Der muslimische Mann muss beispielsweise ebenso jungfraulich in die Ehe wie die Frau.
Die muslimische Frau hat ein Erbrecht. Ein muslimischer Mann darf seine Frau nicht schlagen.
Insgesamt zeigt sich die Konstanzer Interessentin als sehr kundig in ihrer Religion. Dieses
Wissen bringt jedoch zugleich das Bedurfnis und die Einstellung mit sich, die religidsen Prin-
zipien leben und ihnen auch entsprechen zu wollen. Religion wird hier zu einer identitatsstif-
tenden Ressource. Ein Befund, der sich mit den Ergebnissen der breitangelegten Studie zu
Lebenslagen von Madchen und jungen Frauen mit griechischem, italienischem, jugoslawi-
schem, turkischem und Aussiedlerhintergrund deckt, die vom Bundesministerium fur Familie,
Senioren, Frauen und Jugend in Auftrag gegeben wurde.®”

Biographisch und interaktiv verwoben ist die religiose Lebensfuhrung der Konstanzer
Interessentin, wie auch in vielen anderen Fallbeispielen aus der Forschung, mit einer instituti-
onell sakularen Bildungsbiographie in deutschen Schulen. Im Falle der Konstanzer Interes-
sentin von der Grund- und Realschule Uber das Gymnasium bis zur Berufsausbildung zur

Bankkauffrau. Eine biographische Konstellation zwischen Religion und Sakularitat, die in der

66 Ebd.

67 Siehe hierzu: Boss-Niinning, Ursula / Karakasoglu, Yasemin (2004): Viele Welten leben. Lebenslagen von
Madchen und jungen Frauen mit griechischem, italienischem, jugoslawischem, tirkischem und Aussiedlerhinter-
grund. (Seite 483-486). http://www.bmfsfj.de/RedaktionBMF SFJ/Abteilung4/Pdf-Anlagen/viele-welten-lang,pro-
perty=pdf,bereich=,rwb=true.pdf (zuletzt eingesehen am 19.08.2014).
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Forschung als hybride Konstellation beschrieben wird, die die Grundlage fur den Unterschied
der Religion in Praxis zwischen der ersten und zweiten Generation darstellt. ,Der Schllssel
des Wandels liegt in sakularer Bildung. Eine Generation, die die europaischen Bildungssys-
teme durchlaufen hat, entwickelt eine andere Perspektive auf ihre Religion oder jene ihrer
Eltern.“®® Eine Auffassung von Religion, die sich durch Wissenserweiterung (Mihciyazgan),
durch ein bewussteres Verhaltnis zu ihr auszeichnet (Schiffauer), indem ihre Prinzipien in allen
Lebensbereichen greifen sollen (Tezcan). Dies auf der einen Seite.

Auf der anderen Seite hat sich im Gesprach mit der Konstanzer Interessentin aber auch
eindeutig gezeigt, dass sie sich mit der gleichen Intensitat, mit der sie sich als praktizierende
Muslima beschreibt, auch als eine Konstanzer Burgerin identifiziert. Sie konne einfach nicht
verstehen, dass es ihr als Konstanzerin nicht erlaubt sei, in ,ihrer* Stadt mit einem Burkini im
Bad zu schwimmen. |Ihre Selbstbeschreibung als Konstanzer Birgerin korreliert nicht nur mit
Geburtsort und dem deutschen Pass, den sie gegen Ende der 1990er-Jahre bekommen hat,
sondern auch mit ihrer institutionell-sakularen deutschen Biographie. Es ist letztlich auch diese
hybride biographische Konstellation, die in Korrespondenz zu ihrem Anliegen steht, das, wie
gezeigt, keineswegs als puristisch islamisch bezeichnet werden kann. Im Gegenteil halt bei-
spielsweise der seit einer Dekade vielzitierte agyptische Rechtsgelehrte Yusuf al-Qaradawi
nach seiner Hadithen-Interpretation in seinem bekannten Buch Das Erlaubte und Verbotene
im Islam von 1960 fest, dass es der glaubigen Frau nicht erlaubt sei, ein 6ffentliches Bad zu
betreten, da ihre “awra (Scham) davon Schaden nehmen kénne.®® Allerdings gab es in den
1960er-Jahren noch keinen Burkini.”® So ist das Anliegen der Konstanzer Interessentin tUber
Praxis, individuell ausgelegtes Wissen, Auftritt im 6ffentlichen Raum, jedoch ohne Trennung
der Geschlechter, vielschichtig transkulturell. Ihr Anliegen stellt kulturell puristische Vorstellun-
gen in Frage.

Darin druckt sich eine Individualitat aus, die Moderne, Religion und Tradition zusammen-
fuhrt. Modern, weil sie individuell disparate Ordnungen in Kommunikation bringt und somit
weder sie selbst noch ihre Praxis eindeutig einer Kultur zugeschrieben werden kénnen.”" Re-
ligids, weil sie trotz dieser Auseinandersetzung, wie sie es im Gesprach auch nennt, musli-
misch sittlichen Vorstellungen, so gut es geht, gentgen will. Traditionell, weil inre Verhaltnisse

und Bindungen als Burgerin zum Ort Konstanz, zur Familie, das Verhaltnis zu den Eltern als

68 Tiesler Nina (2006): Muslime in Europa. Religion und Identitatspolitiken unter veranderten gesellschaftlichen
Bedingungen, LIT, S. 212. Siehe auch Schiffauer, Werner (2004): Vom EXxil- zum Diaspora-Islam. Muslimische
Identitdten in Europa, in: Soziale Welt, Zeitschrift fir sozialwissenschaftliche Forschung und Praxis Jahrgang 55,
2004, Heft 4, S. 210.

69 Al-Qaradawi, Yusuf (1998): Das Erlaubte und das Verbotene im Islam, Bavaria Verlag, S. 141f.

0 Fir den Imam Ahmet Yéndem der Konstanzer Mevlana Moschee stellt das Anliegen der Konstanzer Interes-
sentin kein Problem dar. Er hat im Interview festgehalten, wenn die Stadt und die BGK den Burkini erlauben wiir-
den, dies ein gegenseitiges Zeichen von Integration sei und die muslimische Gemeinde in Konstanz die Zulas-
sung sehr begriRen wirde. Was er hingegen personlich wichtig findet, ist, dass die Konstanzer Interessentin sich
wie alle anderen an die Regeln der Haus- und Badeordnung der Badeanstalt halt.

™ vgl. Ezli, Ozkan (2009): Von der interkulturellen zur kulturellen Kompetenz, in: ders. / Kimmich, Dorothee / Wer-
berger, Annette: Wider den Kulturenzwang. Migration, Kulturalisierung und Weltliteratur, S. 207-230, S. 222.



tirkischen Gastarbeitern in Ahnlichkeit und Differenz identitatsbestimmend sind und schlieR-
lich, weil sie das Hallenbad vor allem mit ihren Kindern nutzen will.

Diese kommunikative Mehrebenenstruktur ist ein zentrales Ergebnis des Interviews mit
der Konstanzer Interessentin. So geht es ergo keineswegs darum, wandlungsresistente Werte
einer anderen Religion oder Kultur gesetzestreu auszuleben, noch darum, kulturell und religids
andere Werte Uber den Burkini in die Mehrheitsgesellschaft zu integrieren, wie es die Grund-
lage der zu Anfang des Gutachtens dargestellten Reaktionen auf den Burkini im Negativen wie
im Positiven ist. Zum einen liegt es am Anliegen und am Kleidungsstuck Burkini selbst, der
ebenfalls aus Erfahrungen der Migration und zum Teil aus innermuslimischen Auseinander-
setzungen hervorging. Zum anderen kommt hinzu, dass die Biographie und der Werdegang
der Konstanzer Interessentin nach klassischen und normativen Codes der Integration, die sich
hierarchisch in kognitive (z.B. Sprache), strukturelle (z.B. Beruf), soziale (Austausch mit An-
gehorigen der Mehrheitsgesellschaft) und identifikative (Staatsburgerschaft und Burgerschaft)
aufteilen’?, eine gelungene Integrationsgeschichte ist. So haben wir es bei diesem Gegen-
stand der Begutachtung weder mit einem kulturellen noch mit einem religiosen Problem der
Integration zu tun.

Die Wertefrage hier ist eine zivil-integrative, die nicht mit einer Mehrheit/Minderheit-Un-
terscheidung gerahmt werden kann. Eine klare Unterscheidung und Trennung von eigen
(deutsch, modern) und fremd (ttrkisch, muslimisch, rickstandig) greift hier nicht, denn was die
Konstanzer Interessentin verkorpert, ist ein dezidiert deutscher Islam, und zugleich ist sie eine
Konstanzer Burgerin. Wir haben es mit einer hybriden Konstellation zu tun, die ihre deutsche
Geschichte hat. So kann es gesellschaftspolitisch auch gar nicht um Einschluss oder Aus-
schluss des Burkini gehen, sondern vielmehr um die Frage des Umgangs, um die Frage des
,Differenz-aushalten-kdénnens”. Und dieses Aushalten- und Akzeptieren-kdnnen ist in erster
Instanz weder eine religiose Angelegenheit, noch eine Angelegenheit des Eigenen und Frem-
den, sondern es ist eine Frage der Zivilitat.”® Oder wie Dr. Georg Geiger, der Geschaftsflhrer
der Konstanzer Badergesellschaft, am Ende des Interviews gesagt hat: Es geht eigentlich gar
nicht mehr um den Burkini, sondern um die Verhaltensweisen, d.h. um soziale Praktiken und

Beziehungen.

2 Siehe hierzu Ezli, Ozkan (2013): Narrative der Integration und Assimilation, in: ders. / Langenohl, Andreas u.a.:
Die Integrationsdebatte zwischen Assimilation und Diversitat. Grenzziehungen in Kunst, Gesellschaft und Politik,
transcript, S. 187-210, S. 191. Siehe auch: Han, Petrus (2009): Soziologie der Migration, Lucius & Lucius, S. 36-
46. Esser, Hartmut (1980): Aspekte der Wanderungssoziologie. Assimilation und Integration von Wanderern, eth-
nischen Gruppen und Minderheiten. Eine handlungstheoretische Analyse, Luchterhand.

73 Vgl. hierzu Turner, Bryan S. (2007): Managing Religions. State Responses to Religious Diversity, Published
online: 23 June 2007, Cont Islam 2007 1: S. 123-137; Schmidtke, Oliver (2013): Multikulturalitét als zivilgesell-
schaftliche Gestaltungsaufgabe. Eine demokratietheoretische Interpretation aus kanadischer Perspektive, in: Ari-
ens, Elke / Richter, Emanuel / Sicking, Manfred (Hrsg): Multikulturalitat in Europa. Teilhabe in der Einwande-
rungsgesellschaft, transcript, S. 19-40. Siehe auch: Heins, Volker (2013): Skandal der Vielfalt. Geschichte und
Konzepte des Multikulturalismus, Campus.
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So liegt im Konstanzer Fall kein Integrations- oder Inklusionsproblem, sondern ein Par-
tizipationsproblem vor, das durch eine pragmatische oder durch eine politische Entscheidung
und Gestaltung gelost werden kann. Im aufgezeigten Zusammenhang von Zivilitat und Parti-
Zipation geht es also nicht um die Frage, in welcher Kultur, sondern um die zentrale kommu-
nalpolitische Frage, in welchem Gemeinwesen gelebt werden soll. In einem, dass sich hier
durch Ausschluss definiert oder in einem, das widrige, herausfordernde und nach Reflexion

und nicht nach Reflexen verlangende Umstande in politische Gestaltung Ubersetzen kann?

6. Empfehlungen

Grundsatzlich sollte der Interessentin der Zugang in die Konstanzer Bader mit Burkini und das
Schwimmen mit Burkini in den Badern erlaubt werden. Es geht darum, mehr Partizipation,
Sichtbarkeit und Kontakte unterschiedlicher Lebensauffassungen zu ermdéglichen, die — wie
gezeigt wurde — schon jetzt integraler Bestandteil der deutschen Gesellschaft sind.
Offentliche Einrichtungen, wie die Konstanzer Bader, haben neben der Gewahrleistung
von Hygiene- und Sicherheitsstandards, denen der Burkini nach Material und Erfahrungen an-
derer Bader entspricht’®, auch die Aufgabe, so vielen Blirgern wie moglich den Zugang in die
Bader zu ermdglichen. Hier spricht man in einem zivil-integrativen Rahmen von der ,6ffentli-
chen Daseinsvorsorge®. Unter dieser wird allgemein die ,Bereitstellung von Gitern und Dienst-
leistungen verstanden, die der Existenzsicherung und der Befriedung menschlicher Grundbe-
durfnisse dienen® (Grundversorgung). Zu diesen gehoren neben vielen anderen wie Verkehr,
Wasser- und Stromversorgung auch Friedhofe und offentliche Bader.”® Das zum einen. Zum
anderen wirde eine Zulassung seitens der Stadt gemeinsam mit der Konstanzer Badergesell-
schaft ein Signal aussenden, dass sie mit gesellschaftlicher Heterogenitat und Diversitat um-

gehen und diese auch gestalten kdnnen.

74 \/gl. Burkini — Pro & Contra: Eine heikle Diskussion (2008), in: VHF/GSK-Bulletin 2/08, S. 10-13.

75 Knecht, Alban (2013): Daseinsvorsorge als gemeinschaftliche Aufgabe, in: Die Armutskonferenz: Was allen
gehort. Commons — Neue Perspektiven in der Armutsbekéampfung, Verlag des Osterreichischen Gewerkschafts-
bundes GesmbH, S. 61-72, S. 61f. Siehe hierzu auch Gemeindeordnung flir Baden-Wurttemberg (GemO) § 10
Absatz 2. (http://www.landesrecht-bw.de/jportal/;jsessio-

nid=593935810E14A94DCF977834402BF9AF .jpb4?quelle=jlink&guery=GemO+BW &max=true&aiz=true#jlr-Ge-
mOBWrahmen, zuletzt aufgerufen am 21.09.2014).




Wie und in welcher Form? Zwei Modelle:
1.) Eine tendenziell praxisorientierte light-Version:

Da die sich Anzahl der Burkinitragerinnen in Konstanz in Grenzen halten wird, ware es eine
Option, der Interessentin das gemeinsame Baden und Schwimmen mit Burkini in den Kon-
stanzer Badern zu erlauben, ohne zunachst den § 6 der Bade- und Hausordnung andern zu
mussen. Dort heildt es: ,Auller der textilfreien Bereiche (Sauna und ausgeschilderter Bereich
im Strandbad Horn) ist tibliche Badebekleidung erforderlich®.”® Das Material des Burkini erfllt
die Anspriiche fiir eine ,lbliche Badebekleidung“.”” So kénnte in einer bestimmten Zeit das
Badepersonal auch praktische Erfahrungen sammeln, und man kdnnte sehen, wie die anderen
Badegaste reagieren. Wenn irgendwann eine Anzahl beispielsweise von uber 20 oder 30 Bur-
kinitragerinnen gegeben sein sollte, kann die bestehende Bade- und Hausordnung nachjustie-

rend modifiziert, respektive geandert werden.
2.) Das gestalterisch-politische Modell:

Stadt- und Badergesellschaft erlauben per Stadtratsbeschluss den Zugang und das Schwim-
men mit Burkini in den Konstanzer Badern als eine zivil-integrative Aufgabe der Stadt und der
offentlichen Bader als offentliche Einrichtungen. Aufgrund meiner Ausfuhrungen in Zusam-
menhang mit Individualitat, Kompatibilitat, Partizipation und der zivilen Aufgabe des ,Differenz-
aushalten- und gestalten-kdnnens“ empfehle ich erstens das 6ffentliche Baden mit Burkini zu-
zulassen und rate jedoch zweitens von einer moglichen Trennung nach Geschlechtern und
Zeiten ab.

Nach diesem Modell ware es auch im weiteren Verlauf empfehlenswert, die Konstanzer
Offentlichkeit in Form von Informations-Veranstaltungen zu informieren und bis zu einem ge-
wissen Grad aufzuklaren. Dadurch kdnnte ein Prozess in Gang gebracht werden, der von einer
unreflektierten Ablehnung zu einer reflektieren Aufnahme fuhren koénnte.

Insgesamt ist das Thema mit all seinen Bedingungen, Grundlagen und Md&glichkeiten
nicht als Problem, vielmehr als eine politische Chance der Gestaltung von gesellschaftlicher

Heterogenitat und Diversitat zu begreifen.

76 Siehe Haus- und Badeordnung der Konstanzer Bader, S. 3: http://www.bodensee-therme-konstanz.de/filead-
min/content/Gallerie/Sauna/Badeordnung.PDF (zuletzt aufgerufen am 21.09.2014).
7 Siehe FuRnote 12 in diesem Gutachten.
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Beschlussantrag (Vorschlag der Verwaltung):

Es wird festgestellt, dass kein Mitglied des Gremiums an der Beratung und Beschlussfassung teilnimmt, das im
Sinne des § 18 Gemeindeordnung Baden-Wiirttemberg befangen ist.

Der Gemeinderat empfiehlt der Badergesellschaft Konstanz, Frauen das Baden in
Ganzkdrperbadeanzigen/ Burkinis in den von der BGK betriebenen Badern zu erlauben,
sofern diese den Anforderungen Ublicher Badebekleidung entsprechen.

Ziel der Vorlage:

Kosten:

Im Haushaltsplan veranschlagt: ja nein
Folgekosten ja nein
Haufigkeit: einmalig wiederkehrend
1. Folgekosten flir Baumalinahmen: Euro p.a.
2. Sonstige Folgekosten (keine Baumalinahmen)

Personalkosten Euro p.a.
Sachkosten (Mobiliar, Technik, Software, Verbrauchsmittel usw.) Euro p.a.
Externe Kosten Euro p.a.
Sonstige Kosten Euro p.a.
Projekt ja nein
Personentage

Umweltrelevanz ja nein
Begrundung:

Die Badergesellschaft wurde in den vergangenen Monaten vor die Frage gestellt, wie sie mit
dem Thema Burkini in den Konstanzer Badern umgehen soll. Der Burkini wird als
Ganzkorperbadeanzug teilweise von muslimischen Frauen als Badebekleidung genutzt. Die
derzeit geltende Badeordnung lasst nur sogenannte ,allgemein tbliche Badebekleidung® zu.
Als Ganzkoérperbadeanzug ware der Burkini von der Badeordnung ausgeschlossen.
Recherchen der Badergesellschaft in anderen Stadten zeigten, dass der Umgang mit dem



Burkini sehr unterschiedlich gehandhabt wird. Insgesamt wurde deutlich, dass in allen
Kommunen eine grof’e Unsicherheit zu diesem Thema besteht. Eine Ursache liegt darin,
dass der Burkini oft als politisches und religioses Symbol betrachtet wird, das mit
antiemanzipatorischen oder sogar fundamentalistischen Tendenzen in Verbindung gebracht

wird. Auch beim Deutschen Stadtetag gibt es Unsicherheit, wie man generell mit dem Thema

umgehen sollte. Daher gab es auch von dem Verband keine Empfehlung. Um die
Informationsbasis zu dem Thema zu verbessern lud Burgermeister Dr. Osner muslimische
Burger, Vertreter des Gemeinderats und der Verwaltung sowie Experten der Universitat zu
einem Gesprach ein. Verschiedene Wissenschaftler des Exzellenzclusters ,Kulturelle
Grundlagen von Integration” sind seit Jahren mit dem Thema der Integration von
Burgerinnen und Burgern muslimischen Glaubens befasst und verfiigen bundesweit Uber
eine grol3e Reputation.

Dr. Ozkan Ezli vom Exzellenzcluster erlauterte in einem Vortrag (Anlage), dass die
Verunsicherung bezlglich des Burkini auf die Namensgebung zurtickzufthren ist, in der
auch der Begriff ,Burka“ enthalten ist. Dr. Ezli stellt klar, dass die sozialen Funktionsweisen
von Burkini und Burka jedoch entgegengesetzt sind. Die Burka ziehe im 6ffentlichen Raum
eine klare materielle und symbolische Grenze zwischen Mann und Frau. Der Burkini
dagegen trenne nicht, sondern verbinde, indem der Fokus auf einer gemeinsamen Praxis
liegt, namlich dem o&ffentlichen Schwimmen mit anderen. Da insbesondere auch die
raumliche Trennung der Geschlechter kein Thema ist, kdnne das Tragen des Burkini in
offentlichen Badern durchaus als eine individuelle und ,moderne“ Form der Aneignung von
kultureller Pragung und Religion verstanden werden. Um den Burgerinnen muslimischen
Glaubens die Benutzung o6ffentlicher Bader zu ermdglichen, wird die Badergesellschaft in
Zukunft den Burkini als ,allgemein Ubliche Badebekleidung“ zulassen. Die Stadt mochte mit
dieser Regelung auch den Respekt vor dem kulturellen und religidésen Selbstverstandnis
ihrer muslimischen MitblUrger bezeugen.

Die Badergesellschaft stellt aber klar, dass eventuelle weitergehende Forderungen nach
einer Trennung von mannlichen und weiblichen Badegasten bzw. Badepersonal nicht
umsetzbar waren.

Anlagen:

Prasentation Burkini (0)
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4.8. Das Tragen von Ganzkérperbadebekleidung in den Konstanzer Badern

Herr StR Reile (LLK) kindigt die Zustimmung seiner Gruppierung an. Damit setze die Stadt
Konstanz ein wichtiges Signal der Toleranz gegenuber Andersdenkenden und
Andersglaubigen. Seines Erachtens gebe es dadurch keinen Grund zu der Annahme
mancher, dadurch wirden irgendwelchen Begehrlichkeiten radikal-islamistischer Gruppen
,1ur und Tor gedffnet”. Die heutige Entscheidung sei eine singuldre und emanzipatorische.
Eventuelle weitergehende Forderungen, wie z. B. die Trennung von Geschlechtern, hatten
keinen Platz in unserer Gesellschaft.

Herr StR Kiittner (FGL) flihrt aus, nach anfanglicher Ablehnung und Vorbehalten gegeniber
dem Burkini, den er als Symbol einer Unterdriickung der Frauen angesehen habe, habe die
Diskussion eine Meinungsanderung bei ihm herbeigefuhrt. Eine offene und 6ffentliche
Diskussion dartber halt er fur richtig, um eine breite Akzeptanz in der Bevolkerung zu
erzielen. Die FGL-Fraktion werde sich fir die Zulassung des Burkinis — er nenne ihn
aufgrund des negativ behafteten Wortteils Burka lieber Bodykini - aussprechen, bei
gleichzeitiger Ablehnung einer moglichen Geschlechtertrennung oder getrennten

Badezeiten. Muslimische Frauen kénnten dadurch zum Schwimmen gehen und somit aktiv
am Offentlichen Leben teilhaben, ohne isoliert zu werden. Die Argumente Hygiene und
Sicherheit seien keine Ablehnungsgriinde.

Herr StR Nabholz (CDU) teilt mit, auch die CDU-Fraktion werde der Zulassung des Burkinis
zustimmen. Weitere Zugestandnisse, wie z. B. eine Trennung von Mannern und Frauen,
kamen jedoch nicht in Frage. Personlich wiinsche er sich, dass in muslimischen Landern
genauso liberal mit Andersglaubigen umgegangen werde.

Frau StR’in Sarikas (SPD) sieht den Burkini als ein Symbol fur die Unterdriickung der
Frauen. Madchen und Frauen wiirden von den Mannern gezwungen, ein Kopftuch oder
einen Burkini zu tragen. Die Folge sei eine Abgrenzung der Madchen und Frauen in der
Gesellschaft. Seit 50 Jahren wirden Moslems in Deutschland leben, ohne dass es derartige
politisierte und instrumentalisierte Debatten gegeben habe. Sie lehne die Zulassung des
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Burkini ab. Das sei eine falsche Toleranz. Sie bittet nach einem Jahr um einen
Erfahrungsbericht, inwieweit die Zulassung des Burkinis angenommen werde.

Frau StR’in Weiner (FWK) erklart ihre Unterstiitzung zum Beschlussantrag. Sie habe die
stattgefundene Diskussion als bereichernd empfunden. Gegenlber unterschiedlichen
Strdmungen soll man sich tolerant zeigen.

Herr StR Dr. Everke (FDP) mdchte keine ideologische Debatte fuhren. Der Burkini gefalle
ihm zwar nicht, es entstehe aber auch keine Gefahr dadurch. Auch hygienische Griinde
sprachen nicht dagegen. Daher werde er zustimmen.

Herr StR Dr. Ruff (SPD) stimmt ebenfalls zu. Er stellt den Antrag, das Wort ,Burkini“ zu
streichen und nur Ganzkdérperbadeanzug stehen zu lassen. Des Weiteren beantragt er, vor
dem Wort ,Anforderungen” das Wort ,hygienisch® einzufligen. Das Kriterium ,Hygiene“ stelle
eine sachliche Basis flur Diskussionen dar.

Herr BM Dr. Osner sagt zu, das Wort ,,Burkini“ kdnne gestrichen werden. Er bittet darum,
auf den Zusatz ,hygienisch® zu verzichten. Hinsichtlich der Anforderungen gebe es auch
andere Aspekte und Feinheiten, Uber die man sonst auch noch diskutieren kénne.

Herr StR Dr. Ruff (SPD) verzichtet auf die Abstimmung zu diesem Antrag.

Beschluss:
Es wird festgestellt, dass kein Mitglied des Gremiums an der Beratung und Beschlussfassung teilnimmt, das im
Sinne des § 18 Gemeindeordnung Baden-Wiirttemberg befangen ist.

Der Gemeinderat empfiehlt der Badergesellschaft Konstanz, Frauen das Baden in

Ganzkdrperbadeanzugen in den von der BGK betriebenen Badern zu erlauben, sofern diese
den Anforderungen Ublicher Badebekleidung entsprechen.

Abstimmungsergebnis:

31 JA

4 NEIN

3 Enthaltung(en)
38 Stimmberechtigte

Beschlussantrag angenommen.

Nach der Abstimmung stellt Herr OB Burchardt klar, Gegenstand dieser Diskussion sei nie
ein Verbot oder Nichtverbot eines Burkinis gewesen. Vielmehr sei es um die Klarstellung
gegangen, ob es sich bei einem Burkini um eine in der Baderordnung geforderte ,ubliche
Badekleidung® handle. Er bedankt sich bei Herrn BM Dr. Osner fur die breite und mit
Fingerspitzengefuhl durchgeflhrte Debatte sowie bei Herrn Dr. Ezli fur die fachliche
Unterstutzung.

w,
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Die Bademode der Muslime

Ganz schén praklisch, dieser neue Stranddress muslimischer Frauen in
Australien. Man(n) sieht keine Haut, der Zwel-Teiler behindert die Frauen
nicht mehr beitm Schwimmen und als Sonnenschutz taugt er auch. Jetzt
kénnen die glaubigen Damen sogar Rellungsschwimmerinnen werden.
Von WELT.de/RTR

Farp'dir

Eine Mischiung aus Bikini und Burka ermaglicht es muslimischen Frauen kiinflig, an
Austratiens Stranden als Rettungsschwimmerinnen zu arbeilen, Der so genannte "Burkini" {st
vaie der Bikini ein Bade-Zwetteiler. Wie die Burka verhiiit er jedoch den gesamten Korper
Das bodenlange Kleidungsstitek ist mit einem Schieier ausgestatiet und weit genug, un das
Schamgefuht der Musliminnen zu wahren. Gleichzeilig ist er jedoch figuibetont genug, um
danmit richtig schwimmen zu kdnnen. Demnachst soll das rund 120 Eure teure Stock in rot
und gelb in die Laden komrnen - den Klassischen Farben der Rettungswacht - und das Bitd
des auskalischen Mythos vom weilen, braun gebrannten Lebensretter entscheidend
verandern.

Der Schritt soll auch die Spannungen nach den Unruhen am berdhmten Cronulta Beach
siudlich von Sydney schiichten, Ende 2005 halten sich dont weille Jugendliche Schiachten mit
solchen libanesischer Abstammung geliefert, Bel den Krawallen wurden Autos, Geschéfte
und Kirchen demoliert. Mit einem zehnwochigen Training for Muslime sofl die ethnlsche
Mischung der Rettungsschwimmer nun vielféltiger werden,

"lch bin Australierin und war immer eine Anhdngerin des australischen Lebensstils”, sagle
Mecca Laalaa, eine der 24 Teilnehmerinnen. "Mit dem Burkini kann ich Jetzt noch mehr daran
teiinehmen. Wir sind immer zum Strand gegangen, aber mit dem Burkini kann ich auch
richtig schwimmen®, figte die 22-Jahrige hinzu.

Australien sei nun mal vom Wasser umgeben, deshalb sei Schwimmen fiir alle Kinder und
Jugendliche ein grofles Theima, sagte die Burkini-Herstellerin Aheda Zanetti. Bisher hatten
die meisten Madchen in dem Moment damit aufgehdr, in dem sie sich entschieden, den
Schieier zo tragen, "Wir woliten das nicht machen." Zanetti holit, ihre Kauferschicht auch auf

Nicht-Muslime auszuweiten. In Australien sei nicht nur die Sittsamkeil ein Grund, einen
Burkini zu fragen, sonderm auch die starke Sonneneinstrahlung. Das revolutiondre
Kleidungsstiick schillze auch vor Sonnenbrand und Sand, betonte sie.
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12. September 2013 18:30 Nach dem Burkini-Urteil
Sprung ins kalte Wasser

Das Bundesverwaltungsgericht halt es fiir zumutbar, dass muslimische
Schiilerinnen am Schwimmunterricht teilnehmen. Hier prallen Schulpflicht und
Religionsfreiheit aufeinander. Fast jede Religion hat urspriinglich einen
Totalanspruch - doch die Begegnung mit entblofiten Kérpern muss jeder
Schiiler aushalten lernen.

Von Johan Schloemann

Die rituelle Beschneidung von muslimischen und judischen Jungen bleibt in
Deutschland erlaubt: Das hat der Bundestag im vergangenen Jahr zugunsten der
religisen Minderheiten beschiossen. Der Zwang jedoch, am gemeinsamen
Schwimmunterricht mit Jungen teilzunehmen - wenn gewlinscht, mit verhlillendem
Ganzkérperanzug, dem sogenannten Burkini -, bleibt fur muslimische Méadchen

bestehen: Das hat soeben das Bundesverwaltungsgericht beschlossen. Mal fur, mal
gegen die religivse Uberzeugung - ist das nicht ein Widerspruch?

Nein, ist es nicht. Um das zu verstehen, muss man sich mit dem Sinn des
Grundrechts der Religionsfreiheit befassen, gerade auch mit dessen deutscher
Tradition. Seit der Reformationszeit namlich, also seit der Spaltung der christlichen
Konfessionen, musste die Duldung religitser Verschiedenheit in deutschen Landen
organisiert werden. Protestanten mussten es wohl oder Ubel aushalten, Katholiken
bei der Fronleichnamsprozession zuzusehen, ohne vor Arger durchzudrehen - und
umgekehrt galt dasselbe.

Die Religionsfreiheit erstreckt sich daher, als Garantie wie als Verpflichtung, in
besonderer Weise auf die Offentlichkeit, wo Differenzen aufeinanderprallen. Auch
wenn es mitunter ein schmerzhafter Lernprozess war, man {bte sich so im
Zuriickhalten des unbedingten Wahrheitsanspruchs, schon lange vor der
Durchsetzung des demokratischen Verfassungsstaats. Das heil’t nicht, dass die
Kirchen nicht immer wieder gewettert hatten gegen das, was ihnen sittlich anstéRig
erschien - italienische Opern, verheiratete Geistliche, frivole Romane. Aber letztlich
waren und sind die weltanschaulichen und kulturellen Unterschiede im &ffentlichen
Leben nicht ins Private zu verdrangen, sondern zu ertragen. Und dies gilt erst recht
seit der Einfihrung der allgemeinen Schulpflicht.

Es ist erlaubt, an den Sinn bestimmter Dinge zu glauben

Das ist, kénnte man sagen, das deutsche Modell. Es kommt jetzt wieder starker zum
Tragen, nachdem in gréRerer Zahl Angehérige anderer Religionen eingewandert
sind, vor allem Muslime. Und so erklart sich auch der Unterschied zwischen der
Beschneidung und dem Schwimmunterricht: Das Grundgesetz schitzt im Rahmen
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der eigenen Neutralitat die freie Austibung der Religion. Hierzu gehdren
insbesondere religionsinterne Rituale und Traditionen, sofern sie der Aligemeinheit
(gerade noch) als zumutbar erscheinen; in diesem Sinne gleicht die rituelle
Beschneidung der christlichen Taufe oder der Erstkommunion.

Es ist erlaubt, in einer Gemeinschaft an den Sinn solcher Dinge zu glauben. Aus
demselben Grund wird auch die Austibung wichtiger nicht-christlicher Feiertage
Schilern und Arbeitnehmern zunehmend maglich gemacht, in einigen
Bundeslandemn bereits per offiziellem Staatsvertrag.

Beim Schwimmunterricht an der staatlichen Schule liegen die Dinge allerdings
anders. Im Mathematik- und Deutschunterricht gibt es in Deutschland kein
Kopftuchverbot fir Schilerinnen, weil das Kopftuch - nach derzeit herrschender
Auffassung - einfach nicht stark genug mit dem staatlichen Erziehungsauftrag
kollidiert (wenn Lehrerinnen eines tragen, sehen das viele anders). Im
Schwimmunterricht aber muss man eben nun mal schwimmen, im Turnunterricht
muss man turnen. Und UbermaRig viel Kleidung ist dabei bekanntlich hinderlich.

Wenn das einem 13-jéhrigen Madchen und seinen Eltern zu unzichtig ist - wie in
dem Frankiurter Fall, Uber den das Bundesverwaltungsgericht entschieden hat -,
dann lautet die Antwort jetzt: Dieses Gefuihl der Scham ist keine "Ausiibung" der
Religion im engeren Sinne, schon gar keine rituelle, gottesdienstliche oder sonst wie
von der religidsen Gemeinschaft vorgeschriebene und praktizierte Handlung -
sondern einfach eine Begegnung des religios erzogenen oder gestimmten
Menschen mit dem sakularen Alltag.

Zu diesem Alltag gehoren hier und heute aber auch Werbeplakate fur Bademode im
offentlichen Raum, denen nicht zu entgehen ist, oder die Begeisterung anderer
Schulerinnen fir "Germany's Next Topmodel", was immer man davon halt. Im
Ubrigen schamen sich auch viele unfromme pubertierende Schiler in der
Schwimmstunde - keineswegs nur vor dem jeweils anderen Geschlecht; im Sport-
und Schwimmunterricht, zumal im koedukativen, ist der Anstofl’ des entbloBten
Korpers etwas, was jeder Schiler, nicht nur der stark religidse, im Sinne seiner
Persénlichkeitsentwicklung aushalten und verarbeiten muss.

Solche Kollisionen - den Sprung der Jugendlichen ins kalte Wasser - sieht das
Leipziger Gericht, mit bestimmten Kompromissen bei der Kleiderordnung, auch fur
muslimische Schilerinnen als zumutbar an. Gleiches gilt fir die schulische
Vorfuhrung eines Films mit magischen Motiven, an deren Wahrheit ein Schiler nicht
glauben mag - das Ansinnen, dass ein Mitglied der "Zeugen Jehovas" von einer
solchen Kinostunde befreit werden kénnte, wurde in einem parallelen Verfahren in
Leipzig ebenfalls abgewiesen. Hatte man ihm stattgegeben, kénnte man sich auch
gleich von der "Faust"-, der "Hamlet"- oder der Grimms-Mérchen-Lekture aus
Glaubensgrinden abmelden.

Zwar hat fast jede Religion urspriinglich einen Totalanspruch, der sich auf das
ganze Leben in der Gesellschaft bezieht. Doch diesen Anspruch, so befindet der
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Philosoph Jirgen Habermas, "muss eine Religion aufgeben, sobald sich in
pluralistischen Gesellschaften das Leben der religidsen Gemeinde vom Leben des
groBeren politischen Gemeinwesens differenziert”. Dazu gehdrt nicht zuletzt der
staatliche Erziehungsauftrag inklusive Schulpflicht, die als solche ja schon in die
Lebensgestaltung aller Familien mit ihren jeweiligen Pragungen eingreift.

Dieser Auffassung schlie3t sich das Bundesverwaltungsgericht in seinem Urteil an:
"Die Schulpflicht", so die Richter, "steht nicht unter dem Vorbehalt, dass die
Unterrichtsgestaltung die gesellschaftliche Realitdt in solchen Abschnitten
ausblendet, die im Lichte individueller religidser Vorstellungen als anstdRig
empfunden werden mégen." Und ferner heildt es: "Eine Gestaltung des Unterrichts,
die jeder Glaubensvorstellung Rechnung tragt, ist nicht praktikabel.” Klingt
einleuchtend - doch es bleibt abzuwarten, ob das Urteil die erhoffte befriedende
Wirkung haben wird.
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Der Burkini ist das Problem, er lost
es nicht

Sibylle Krause

i
b
§

Muslimische Schilerinnen beim Schwimmunterichlim Ganzklirper-Anzag. Fole: dpa

Stutlgart - Den Kopf gesenkt. Das Haar unier dem Schleier bis tief in die Stirn
vollig verborgen, Bodenlange, schwarze Gewinder um den zierlichen
Madchenkérper, Die Hinde brav zusammengelegt. So trat eine 13-jahrige
Muslimin vor wenigen Tagen in einem Saal des Bundesverwaltungsgerichts zu
Leipzig auf und sprach von Freiheit. Gemeint war die Religionsfreiheit, die wolle
sie leben und deshalb nicht einmal im Burkini am Schwimmunterricht ihrer
Schule teilnehmen. In diesem Ganzkérperbadeanzug wire sie doch ansgegrenzt
und zudem den Blicken halb nackter Jungen preisgegeben. Moglicherweise kiime
sie sogar mit gleichaltrigen Midchen in kirperliche Berithrung. Das alles verbiete
ihr der Koran. Zur Verstirkung dieses leibfeindlichen Kanons stand der Vater der
Schiilerin hinter itir, ein kriftiger Mamn mit Glatze, Vollbart und offenem
Hemdkragen — die drohende Mannermacht in Person. Seine zarte Tochter indes
léimpfte vor diesen Schranken nicht fiir irgendeine Fretheit, sondern fiir das
krasse Gegenteil, fiir weibliche Unterwerfung,.

Die Richter taten ihre Pflicht und verordneten die Teilnahme am koedukativen
Schwimmunterricht im Burkini. Das sei zamutbar. Die deutsche Offentlichkeit
nahm es gelassen zur Kenntnis, Mir aber zog es beim Anblick dieses
maoslemischen Huschchens und beim Hren seiner ganz und gar

unglaubwiirdigen, offensichtlich einstudierten Rede das Herz zusammen,
Vielleicht glaubte die Kleine in diesem Moment wirklich, was sie im Auftrag von
wem auch immer vorbrachte. Ich musste dabei an Kindesmissbrauch denken ~
nicht den sexuellen, nein, aber an den Migsbrauch einer Dreizehnjdhrigen zuar
Propagierung und Durchsetzung mittelalterlicher und fravenfeindlicher
Orthodoxien mitten in unserer gleichberechtigten und bunten europiischen
Well, Was fiir eine Gemeinheit!



Dic Hiélle auf Erden

Denn an der Lebenswirklichkeit des Mitdchens dndert der Richterspruch nichts.
Eher bestitigt er, dass der Alltag dieses Kindes mit dem Leben der Mehrzah)
seiner Klassenkameraden sehr wenig zu {un hat. Wehe, du wirst in so ctwas
hineingeboren. Von Teilhabe am geselischaftlichen Leben der Bundesrepublik,
die bei uns doch so hochgehalten und tiber die in so vielen Talkshows debattiert
wird, kann da keine Rede gein.

So oder dhnlich geht es freilich nicht nur in streng muslimischen Kre¢isen und in
islamisch geprigten Weltgegenden zu. Das gibt es ebenso in christlichen Sekten
oder bei den Ultraorthodoxen unter den Juden - vorwey in Israel. Hier wie da
sollen die fiir heilig erklirten, das Leben einzdunenden Regeln solcher
Orthodoxien direktemang zu Gott und in den Himmel fiihren. Dafiir erscheint es
gerechtfertigl, auf Erden die Hélle zu erleiden.

In der urchristlichen Sekte der , Zwilf Stimme" in Bayern, deren Untaten dieser
Tage bekannt geworden sind, hat der Tugendfuror, so viel man vorerst weifl, vor
allem die Kinder getroffen. In islamischen Pavallelgesellschaften sind meistens
Miidehen und Frauen die Opfer. Die sollen gebéren und den Minnern dienen.
Das ist dann nicht nur im Sinne Allahs, sondern anch praktisch, Und hier wie da
gibt es Versuche, den Nachwuchs vom staatlichen Schulunterricht fernzuhalten,
weil dort ~ gei e beim Schwimmen, sei es in der Sexualkunde — die Siinde lauert.

Talibanesien ist nicht weit

Vor allem die Sexualitit gilt solchen Leuten als teuflische Versuchung, dazu
Musik, Sport und Tanz, Kunst und Kultur, also das Kreative, das Begeisternde,
alles, was den Menschen wachsen und werden lasst. Auch Bildung und das
selbststindige Lernen sind den Orthodoxen jeglicher Couleur verdéchtig, denn in
der Freude daran steckt ein Stiick Aufruhr, Mit der Erweiterung des Herzens und
mit dem Schirfen des Verstandes droht die Revolution.

Es geht also, ob in Familien oder einer ganzen Gesellschaft, stets um Macht: um
die Macht iiber aufmiipfige Kinder wie bei den , Zwblf Stimmen” und anderen
Sekten, iber pubertierende und moglicherweise aushrechende Tochter wie im
Leipziger Gerichtssaal, iber aufbegehrende Ehefraven, iiber andersdenkende
Minderheiten.

Dazu braucht man Glaubenssitze, welche die Unterdriickung rechtfertigen, seien
sie noch so irrsinnig, In streng christlichen Sekten waren und sind Theater, Kino,
Tanzen des Teufels. Bei den orthodoxen Juden diicfen Ménner fremden Frauen

nicht die Hand geben und auch keine fremde Frau singen héren. Méinner und
Frauen sollen im Bus getrennt sitzen wie einstmals in den USA Schwarze und
WeiBe, Bei den Orthodoxen aller Religionen und Pseudoreligionen ist
Talibanesien nicht weit. Man quilt sich gerne, aber noch lieber quilt man andere
und Schwiichere, Der Wahn findet viele Gelegenheiten, sich der Menschen zu
bemichtigen, und es ist schwer, sich daraus zu befreien. Umso schlimmer, dass
solche Geisteshaltungen auch in unserer sikularen und freibeitlichen
Gesellschaft so fordernd auftreten kéinnen wie das in Leipzig der Fall war, Wir
sind sehr tolerant mit den Intoleranten. Auch 164t der Burkini das Problem nicht.
Ganyz im Gegenteil, er macht es auf groteslke Weise anschaulich. Die
Totalverhiillung im Bad fiir ein paar bedauernswerte Middchen, wihrend alle
anderen zur Sommerzeit auf den StraBen halb nackt herumlaufen: Verriickier
geht es doch gar nicht,

41



23.10.2014

Debatte um Vollverschleierung - Strittiger Stoff - Stiddeutsche.de

Siiddeuische.de  Kultur

7. Juli 2014 13:47 Debatte um Vollverschleierung

Strittiger Stoff

Auch wenn der Européische Gerichtshof fiir Menschenrechte ein
gegenteiliges Gesetz in Frankreich fiir rechtens erklart hat: Es ist falsch, die
Vollverschleierung zu verbieten. Aber wichtige Argumente fiir ein
Verschleierungsverbot solite man nicht einfach als illiberal und intolerant
abtun.

Von Johan Schloemann

Seit drei Jahren gibt es ein franzésisches Gesetz, das die Vollverschleierung von
muslimischen Frauen in der Offentlichkeit verbietet. Vor einigen Tagen hat der
Europaische Gerichtshof fir Menschenrechte in Strallburg dieses Gesetz fir
rechtens erklart. Das groRe Problem an der Bewertung dieses Urteils ist die erregte
politische Atmosphéare. Das Gesetz wurde néamlich, obwohl es geschickterweise
ganz allgemein, ohne Religionsbezug, die Verhillung des Gesichts in der
franzosischen Offentlichkeit unter Strafe stellt, ausdriicklich auf den Weg gebracht,
um die Angst vor dem Islam zu bedienen.

Und Gberhaupt gehen die allermeisten Angriffe auf das Tragen von Nikab (mit
Augenschlitz) oder Burka (mit Gesichtsgitter), was in den européischen Landern
bisher nur von jeweils einigen Hundert Frauen praktiziert wird, auf radikal-
laizistische bis fremdenfeindliche Motive zurlick. So ist die Auseinandersetzung
dariiber leider sehr schwer zu trennen von jener Vergiftung des demokratischen
Diskurses, die die fremdenfeindlichen Parteien Europas seit einigen Jahren
betreiben und die sich zuletzt in ihren Erfolgen bei der Europawahl bestaunen liefs.

Es geht da meist nicht um ein allgemeines Befremden angesichts von Frauen, die
sich den Blicken entziehen. Es geht um eine spezifische Religiositét, die als
Bedrohung empfunden wird. "Was in Europa Angst und Misstrauen schiirt, das ist
nicht die Verschleierung an sich, sondern die muslimische Verschleierung", schreibt
die Philosophin Martha Nussbaum. In ihrem Land, den USA, genieflen die
Religionen breite Entfaltungsméglichkeiten - ein Recht, das in Amerika nicht zuletzt
durch den Kampf der Katholiken gegen ihre Diskriminierung ausgebaut wurde.

Kein Recht darauf, nicht schockiert zu werden

Aber auch Europa hat eigentlich, infolge der Glaubensspaltung und der
Konfessionskriege, einige Ubung im Zurlickstellen von Wahrheitsanspriichen,
Ubung in Toleranz. Dies gilt besonders fir die Rechtsordnungen in GroRbritannien
und in Deutschland, in denen ein Burka-Verbot wohl im Moment auch am wenigsten
vorstellbar ware. Dabei sieht man die Vollverschleierten auch zunehmend hier bei
uns: in der staubigen Variante rund um die Moscheen und Gemuselédden, in der
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Luxusvariante bei den reichen arabischen Touristinnen auf der Miinchner
Maximilianstrale oder auf der Dusseldorfer Kénigsallee.

Eine beliebte Propagandamethode der fremdenfeindlichen Parteien ist es, die
Menschenrechte demonstrativ hochzuhalten - nicht um ihrer selbst willen, nicht zur
besseren Verstandigung, sondern zu Zwecken der Abwehr und des Ausschlusses.
Deshalb muss man zunachst grundséatzlich festhalten, dass der westliche
Pluralismus nicht ohne eine breite Anerkennung der negativen und positiven
Religionsfreiheit zu haben ist, also der Gewissensfreiheit ebenso wie der freien
Auslibung des Glaubens jeglicher Konfession. Es gibt in einer offenen Gesellschaft
einfach keinen Anspruch darauf, nicht von Fréommigkeit gestort zu werden. Oder wie
es die zwei Richterinnen, die in Strallburg gegen das franzsische Burka-Verbot
stimmten, in ihrem Sondervotum formuliert haben: "Es gibt kein Recht, nicht
schockiert oder provoziert zu werden von unterschiedlichen Modellen kultureller
oder religidser Identitat, auch von solchen, die vom tblichen franzésischen oder
europaischen Lebensstil sehr weit entfernt sind.”

Das StralRburger Urteil aber erlaubt es nun Frankreich, zugunsten eines
republikanischen ldeals des Zusammenlebens die Vollverschleierung zu
untersagen. Dieses "franzdsische Prinzip" namens "Zusammenleben”, vivre
ensemble, klingt zwar ein bisschen nach einem dieser franzésischen
Beziehungsfilme, und das Gericht gibt selbst zu, dass es als rechtlicher Begriff
"flexibel" ist, sprich: sehr schwammig. Dennoch wird dem nationalen Gesetzgeber
der Spielraum eingerdaumt. Er darf seine Auffassung durchsetzen, dass die Burka
gegen die in Revolutionszeiten verkiindete Fraternité, die Briiderlichkeit, versto3e
(wozu heute auch die Schwesterlichkeit zu rechnen ware), auch deshalb, so das
Gericht, weil es in dieser Frage "keinen européischen Konsens" gebe. "Das Gericht
kann akzeptieren, dass es ein Staat fur wichtig erachtet, in diesem Zusammenhang
besonderes Gewicht auf die Interaktion zwischen Individuen zu legen.”

In den vergangenen Tagen seit dem Urteil frohlocken nun einerseits die
Rechtspopulisten - in der Schweiz, in Osterreich, in Dénemark - in der Hoffnung,
jetzt auch ein Burka-Verbot durchsetzen zu kénnen. Andererseits entristen sich
Menschenrechtsorganisationen: Die Frauen, die angeblich vor Diskriminierung
geschiltzt werden sollten, wirden durch das Verbot erst recht gettoisiert.

Naturlich ist es unglicklich, dass dieses delikate Thema in die Fronten
ressentimentgetriebener politischer Mobilisierung gerat. Dies sollte aber nicht davon
abhalten, vorurteilsfrei dariiber nachzudenken. Vor allem wére es, gerade im Blick
auf kiinftiges "Zusammenleben" in Europa, sehr unklug, die offenkundige
Verstérung, die die Vollverschleierung bei den allermeisten auslost, einfach als
reaktiondr und infolerant zur Seite zu schieben.

Genau dies tut aber eine bestimmte liberale, verfassungsrechtliche Sichtweise, die
in Deutschland fast schon eine Orthodoxie ist. Sie hat einen bestimmten Ursprung:
Aus dem allgemeinen Personlichkeitsrecht heraus - "freie Entfaltung der
Personlichkeit" heilt es im Grundgesetz - wurde in Kombination mit der
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Menschenwirde immer stérker das Recht entwickelt und ausgebaut, nicht nur mit
seiner Personlichkeit in der Gesellschaft sichtbar sein zu durfen, sondern auch
umgekehrt, wenn man es mochte, gerade nicht sichtbar zu sein. Anonymitat ist
Grundrecht - dazu gehdrt auch die derzeit, in NSA-Zeiten, sehr aktuelle Freiheit von
Uberwachung oder auch das "Recht auf Vergessenwerden" im Internet.

In diesem Geist schreibt etwa der glédnzende, mit polemischer Wucht begnadete
Jura-Blogger Maximilian Steinbeis: "Ich will, wenn mir danach ist, mein Gesicht
verbergen, eine groRe Sonnenbrille aufsetzen, einen Schal um mein Gesicht
schlingen und unerkannt herumlaufen dirfen." Ein Vollverschleierungsverbot sei, so
Steinbeis, "Ausdruck eines Gesellschaftshilds oppressiver Transparenz, das mir
Angst macht”.

Respektieren vollverschieierte Frauen die Spielregeln der sékularen
Gesellschaft?

Und im StralRburger Minderheitsvotum, mitverfasst von der deutschen Richterin
Angelika NuRberger, steht ein Satz, der beinahe schon existenzialistisch klingt:
"Kommunikation ist zugegebenermalen essenziell fir das Leben in Gesellschaft,
aber das Recht des Respekts fur die Privatsphére umfasst auch das Recht, nicht zu
kommunizieren und nicht mit anderen auf 6ffentlichen Platzen in Kontakt zu treten -
das Recht, ein Aufenseiter zu sein." Demnach wére also auch der Nichtausdruck
der Personlichkeit der vollverschleierten Frauen ein Ausdruck ihrer Personlichkeit.
Und ihr Anblick ware fur die Umgebung zu ertragen, so wie der religidse Mensch
auch den Anblick des sékularen Alltags zu ertragen hat, zum Beispiel grof3fldchige
Bikini-Reklame der Firma Calzedonia. Und sei es nur durch einen Sehschlitz.

Doch diese Auffassung macht es sich in ihrer toleranten Radikalitét zu einfach.
Keine Frage: Nicht hervorzutreten, in Ruhe gelassen zu werden, das gehdrt in
bestimmtem MafRe notwendig zu einer freiheitlichen Gesellschaft. Doch wenn alle
sich immer von der Gemeinschaft abschotteten, wenn alle Blrger von jenem Recht
pausenlos Gebrauch machen wiirden - dann gabe es iberhaupt keine Menschen
mehr, aus denen sich eine liberale, demokratische Gesellschaft konstituieren
kénnte; dann gébe es nicht nur kein "Zusammenleben", sondern es gébe auch gar
keinen Rechtsstaat und keine demokratischen Institutionen, die das
Zusammenleben und das Inanspruchnehmen von Grundrechten Uberhaupt erst
mdglich machen.

Das heif3t: Auch biirgerliche Rechte auf Privatsphére, auf Schutz religitser
Minderheiten, auf Indifferenz kénnen nur dann entstehen und garantiert werden,
wenn nicht alle Buirger die 6ffentliche Kommunikation und Sichtbarkeit verweigern.
Man stelle sich nur einmal vor, alle Verfassungsrichter wirden bei der Verkiindung
eines Urteils ihr Gesicht verhtllen und ihren Namen verschweigen - etwa weil sie in
Auslibung ihres Persénlichkeitsrechtes alle nicht als Personen, sondern lieber nur
als Vertreter eines Verfassungsorgans wahrgenommen werden méchten. Dies
wiirde mit einigem Recht nicht als liberal, sondern als repressiv empfunden werden.

Religiése Trachten von Glaubigen sind, so hat Jan Philipp Reemtsma in einem
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Aufsatz geschrieben, zu tolerieren, "solange sie die Spielregeln der sakularen
Gesellschaft respektieren”. Die Frage ist: Tun Burka- und Nikab-Tré&gerinnen das?
Und tun es ihre Manner? Man kann durchaus daflr argumentieren, dass eine
komplette Verhullung des Gesichts in der demokratischen Offentlichkeit eine
prinzipielle Ablehnung an der Teilnahme an ebendieser Offentlichkeit darstelit.

Das ergibt sich erst einmal allgemein aus dem kulturellen Kontext: Das Gesicht ist
nun einmal - nicht nur in der européischen Tradition, aber bildgeschichtlich und
politisch in besonderer Weise dort - Tréger der Personlichkeit und der Individualitat,
das Fenster des Menschseins, das man nicht einfach so zumachen kann.

Dies driickt sich in der Wertschatzung des Portréts aus von den charakteristischen
Marmorképfen der alten Rémer bis zur massenhaften Digitalfotografie mit ihren
"Selfies". Und es gehort selbstverstandlich zu diesem Ausdruck birgerlicher
Individualitat mit dem Gesicht hinzu, dass auch alle Frauen daran teilhaben.

Die Versuche, selbst die Vollverschleierung noch feministisch zu adeln und nicht ais
Erniedrigung oder zumindest Exklusion der Frauen anzusehen - etwa unter
Berufung auf die durchaus kenntnisreiche turkische Soziologin Nilifer Géle, die in
Paris lehrt - dirften wenigen einleuchten, die sich fir die Gleichberechtigung der
Frauen einsetzen. Insofern ist die Vollverschieierung, anders als inzwischen das
normale Kopftuch, nicht einfach nur eine Provokation der "kulturellen oder religitsen
Identitat”, sondern auch ganz konkret eine Provokation des liberaleren weiblichen
Selbstversténdnisses anderer Frauen im offentlichen Raum.

Vom prekédren Zustand der Demokratie

Aber auch aus engerer staatsrechtlicher Perspektive ergeben sich Schwierigkeiten:
Es ist vielleicht nicht unmdglich, aber sehr schwierig, Grundrechte in Anspruch zu
nehmen, wenn der Rechteinhaber nicht einfach nur scheu ist oder gelegentlich
Schal und Sonnenbrille wie Maximilian Steinbeis oder einen Skihelm oder eine
Karnevalsmaske tragt, sondern wenn er - hier: sie - eine technische Vorkehrung
getroffen hat, die einen auflerhalb der eigenen vier Wénde grundsétzlich nicht als
unterscheidbare Person in Erscheinung treten l&sst. "Pluralismus und Demokratie”,
sagen die Stral3burger Richter, "mussen auch auf Dialog und einem Geist des
Kompromisses beruhen.” Allerdings verweist die verweigerte Partizipation, die hier
augenfallig wird, auch auf den stets prekaren Zustand der Demokratie Uberhaupt:
Beteiligung daran kann ja immer nur gewlinscht, aber nicht zwingend eingefordert
werden, und das gilt weild Gott nicht nur fiir Vollverschleierte.

Wenn die Kritiker des StralRburger Urteils nach der VerhaltnismaRigkeit des Verbots
fragen, darf man auch nach der VerhaltnisméaRigkeit der Vollverschleierung im
Rahmen der Gebote des Islams fragen. Sie ist ja in der jetzigen Form eine
radikalisierende Erfindung aus jingerer Zeit. Dies hat zwar mdglicherweise - so eine
gangige Meinung in Sachen Religionsfreiheit - den sékularen Staat gar nicht zu
interessieren, weil es reicht, dass eine bestimmte Praxis als ein Gebot des
Glaubens aufgefasst wird. Aber die Biirger, die ins 6ffentliche Leben treten und sich
nicht verhiillen, interessiert diese Frage trotzdem, wozu ja auch die grofie
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gemaRigte Mehrheit der muslimischen Burger gehort. Es ist zur Bewertung des
Konfrontationspotenzials einer religiésen Praxis eben schon ein Unterschied, ob es
sich um die allgemeine Ausibung einer Weltreligion handelt oder um deren
allerstrengste, extrem abweichende Auslegung. Die Behauptung des Stral3burger
Sondervotums, die Burka- und Nikab-Tragerinnen seien einfach "treu zu ihren
Traditionen", ist daher ziemlich fragw(rdig - erst recht wenn man weif3, dass nach
der jingsten Erhebung ein Viertel der vollverschleierten Musliminnen in Frankreich
Konvertiten sind.

Gleichwohl hat ein Gesetz, das Gesichtsverhiillung verbietet, auch selbst etwas
Intolerantes. Das gilt fur Sonderfalle wie Brandopfer oder Lichtkranke, aber auch
dariiber hinaus angesichts heute allgegenwartiger Blicke nicht nur von Menschen,
sondern von Maschinen, die ihre Kameras zur Gesichtserkennung einsetzen. Das
Gesicht ist nicht nur stolze Individualitat, es hat auch seine eigene
Problemgeschichte vom frohlichen Flirt bis zur totalitdren Erfassung. Man solite nicht
zu triumphal-abendlandisch damit herumlaufen. Wer sein Gesicht zeigt, zeigt
bekanntlich auch nicht immer sein "wahres". Es ist eine Maske im sozialen Spiel.
Weiteres Unbehagen stellt sich schnell ein, weil man mit einer Kritik der
Vollverschleierung viele falsche Freunde gewinnt. Das sind die Leute, deren
fanatischer Kampf gegen den Islam ein, milde gesagt, sehr selektiver Einsatz flr die
Menschenrechte ist und von denen man sehr ungern Leserbriefe erhalt.

Das ist aber kein Grund, Uiber die gewichtigeren Einwande nicht offen zu
debattieren, wo es geht, auch mit den Betroffenen selbst - das einfache
Laufenlassen ist hingegen eine allzu bequeme Haltung. Es braucht eben doch ein
bisschen "vivre ensemble", ein bisschen Zusammenleben. Eine Portion
franzosischer Republikanismus ist nicht gleich Unterdriickung. Es muss weiter Streit
dariiber geben, ob aus dem Verhalten der Vollverschleierten - so eine Formulierung
des Bundesverfassungsgerichts in Sachen Religionsfreiheit aus den Siebzigerjahren
- "fihlbare Beeintrachtigungen fur das Gemeinwesen oder die Grundrechte anderer
erwachsen". Die Argumente, die zugunsten eines Burka-Verbots vorgebracht
werden, sind nicht alle falsch. Es ist aber sehr zweifelhaft, ob diese Argumente auf
dem Wege des Verbots ihre Wirksamkeit entfalten werden.
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Konstanz

Konstanzerin kiimpft fiirs Baden im Burkini

16,04,2014
Von Claudia Rindt

Angebliche Hygleneprablieme und offensichtiiche politische Motlva: in
den Konstanzer Bidern dlrfen Musilma nieht In Ganzkdrper-
Badeanzgen schwimmen, Elne Frau kimpft nun dagegen und kdnnte die
Stadt vor Gerlcht und Konstanz so bundeswelt in dle Schlagzellen

bringen.

Ste spricht ruhig, Kar, ohne Akzent, allenfalls mit leicht Konstanzer Klangtarbe.
Kein Wunder: Ela B. (Name von der Redakiion gedndert) fst gebiirtige
Konstanzerin, In der Jugend war sle bei den Konstanzer Frichlle, sie hort Musik
von Metalica und Nirvana, ste ist vielfach engaglert in der Stadt, etwa in der
ERernvertratung und f0r die Opler von Krieg und Gewalt. Sie steht seit 14
Jahren im Beruf und hat zviei Kinder. Es ist die Frau, die in Konstanz fir das
Recht k&mpft, in den Badem der Stadt efnen Burkinitragen zu diirfen — etnen
Badeanzug also, der den Kopf, die Brust, den Bauch, den Rucken, die Beine
und die Arme badeckt sowie die Kenturen des Korpers verhiil,

Die Badeordnung in den stadtischen Badem steht das Tragen {iblicher
Badekleidung™ vor, zu der nach Auslegung der Bidergeselischalt
Ganzkorperklelder nicht gehsren, Nun hat Ela 8, den Entwur einer Klageschrift
zur Stadt geschlckt. Noch hat sle ihn nicht belm Verwallungsgericht Freiburg
cingereicht, behalt sich das aber vor. Die Stadt Konstanz Uberlegt noch, wie sie
mil dem Vorstofd umgeht

Jetzt beraten sich die Fachamter

o So reaglert dle Stadt:

Fachamter kisiten derzeit, wie Konstanz mit der Klageandrohung
umgzhen wole, sagl Sladisprecher Watter Rugert auf Nachfragen. Es
werde unter anderem daritber beraten, ob das Thema in die potitische
Beballe in den Gemelnderat getragen wird, Nach den Oslefferien sclle
dies geklart wesden, Anders als in bisherigan Steffungsnahmen zum
Thema durch Baderchef Georg Gelger sagt Waller Rigerl, grundsatziich
spréchen keine hygienischen Grinde gegen: das Tragen eines Burkini.
Die akluelle Badeordnung sehe aber kelne Ganzkorperbekleldung vor.

" Dort heifl es, ganz allgemeln gehatten, der Aufenthalt sei nur \in
Oblicher Badekleldung” gestatist,

Brisanz fiir Juristen:

Brisanz erhalt elne mbgliche gerichtliche Auseinandersetzung um die
Zulassung des Burkini in Konstanzer Badem durch ein Urlei! des
Bundesvenvaltungsgerichls vom Seplember 2013, Nach diesem haben
mustimische Schilerinnen kelnen Anspruch auf die Befreiung vom
gameinsamen Schwimmuntericht mit Jungen. Das Gericht begriindet
dles wie falgh: Die Schuferinnen konnten Schwimmkleidung iragen, die
zur Wahrung der mustinischen Bexleldungsvorschrifien entwicketl
wurden — also eben den Burkind. In den Konstanzer Baderm ist ihnen
dies derzeit allerdings nicht gestattel. In anderen Béderbetrieben, etwa
in Frankfun und Berlin, Ist der Burkini erlaubi.

Ela B. stefll sich als mederne, selbstbewussie Frau vor, dle sich vor knapp drel
Jahren entschleden hat, Kopftuch zu tragen, Sle sagt dazu: .Es ist kein
Symbol, E¢ Ist maine Pliicht.” Flr Ela B. gehéren Kopftuch vng das Bedecken
des Kérpers zu itrer Picht als gute Glaublge, ebanso wie das Beter, das
Fasten, die Pilgerfahrt, das Glaubensbekennlals und die Armenspende. Mit
dem Anblick anderer, frelzligiy gekleideter Badegiisle, so versicher sie auf
Nachfragen, kéone sle umgehen.

ihre Ellern, so berichlet sle, kommen aus der TOrkel. Ste schildert sie ats
Menschen, die den Isfam leblen, abes dennoch jedem die Freiheil des
Glaubens liefen. Von funf Schwestern In der Familie hitten sich zwei fur und
drel gegen das Kopfluch entschieden: Jade habe ¢as fir sich selbst kidren und
verantworten ktinnen. Ela B. sagt, sie sei schon immer praktizierende Muslkma
gewesen, doch den Mut, auch zum Tragen des Kopfiuchs zu stehen, habe sie
ersl vor knapp drei Jahren aufgebrachi. In dem Unternehmen, in dem sie seil
vielen Jahren arbeitete, sei sle ohne weitere Ankiindigung mit ve:nditem Kopf
erschienen, und dannoch habe sie dort nlermand snders behandeit ats zuvor.

In ihrer Stadt Konstenz, sagl Ela B, weiter, sei sie wegen des Kopfluchs auch
an anderer Stelle nlcht ausgegrenzt werden. Doch dann sej der 10. Juli 2013
gekommen. Damals wollten sle, ihre belden Kinder und efne Freundin ins
Schwaketenhad. Als sle ankiindigle, einen Ganzkorparanzug beim Baden
tragen zu wollen, sel ihr der Zugang verwehrt worden. Sie habe nicht in und
auch nicht ans Becken gedurt. Sfe hat den Eindruck, sie sel mil ihrem Anliegen
nicht ernst genommen worden,

Ausdruck von Lehensfreude

In einem Schreiben an die Inlegrationsheaufiragle der Stadt Konslane, die als
Vermitilerin eingeschaltet war, begrindel Baderchel Georg Geiger das Burkinl-
Verbot unter anderem mit hyglenischen, aber auch politischen Giiinden. Gésle
konnlea sleh  durch die Anwesenheit korankompatibler Badeklelder
verunsicherl und bedroht fuhlen®, ket es dasin. Der Klageentwurd welst diese
Annahme als bizar zurick. Das Schwimmen mit dem Burkini sei nlcht
Ausdruck einer politischen Hallung der KI&gerin, sondem Ausdruck von
Lebensireudes und des Willens, sfch troiz verschiedener Lebensanschauungen
Integrieren zu wollen.

htlp://www.suedkurier,de/regionlkreis-konstanz/konsianz/Konstanzcrin—kaempft-ﬁlers... 04.12.2014

47



48

23.10.2014 Gegen Burkinl-Verbol im Hallenbad: Konstanzer Mustimae will klagen - Baden-W (rttemborg - Stuttgartor Zeitung

Gegen Burkini-Verbot im Hallenbad

Konstanzer Muslima will klagen

L17.04

Sikidpe 014 13:27 Uhr
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Das Bundesverwaltungsgericht hiillt den Ganzkiorperbadeanzug im
Hallenbad fiir eine akzeptable Lisung - so knnten auch
muslimische Schiilerinnen am Schwimmunterricht teilnehmen,
Doch in Konstanz durfte eine erwachsene Fraw wegen ihres Burkinis
nicht ins Wasser,

Konstanz - Weil sie mit Burkini - ¢cinem Ganzkérperbadeanzug - nicht in ein
Hallenbad durfte, will eine Frau aus Konstanz vor Gericht ziehen. Der
Klageentwurf liege vor, sagte ein Sprecher der Stadt am Donnerstag. ,Wir pritfen
das, schalten die Fachimter ein und werden dann {iber die weiteren Schritte
entscheiden.” Beim Verwaltungsgericht sei bislang aber noch keine Klage
eingegangen, sagte ein Sprecher,

Der Muslima war nach einem Bericht der Zeitung ,, Sudkurier’ (Konstanz) im
Sommer 2013 der Zugang zum Hallenbad verwehrt worden, weil sie einen
Burkini tragen wollte. , s ist kein Symbol, Es ist meine Pflicht®, sagte die Frau
dem Blatt. Nach Angaben der Stadt sind Burkinis in den Schwimmbidern aber
verboten. ,Wir haben eine Badeordnung, in der Ganzkorperbadeansziige nicht
grlaubt sind. Darunter wiirde auch ein Burkini fallen”, sagte der Sprecher.,

Aus anderen Kommunen seien solche Fiille nicht bekannt

hitg:Awww stutigarter -zeitung.definhalt.gegen-burkinl-verbol-ton-hallenbad-kenstanzar-muslima-will-klagen, 231 1b389-51 1b-4609h-ad 14-05163fceh. prese. .
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Die Regelung stamme noch aus fritheren Zeiten, in denen Schwimmanziige wie
bei Spitzensportlern oder auch Neoprenanziige fiir Taucher oder
Langstreckenschwinmer in Mode pewesen seien. Diese seien auch im
Offentlichen Badebetrieb genutzt worden, anstatt in den entsprechenden
Trainingszeiten der Bider. ,An Burkinis hat damals noch keiner gedacht” sapte
der Sprecher. ,Wir priifen jetzt, wie wir damit umgehen.” Der Burkini ist ein
islamkonformer Badeanzug, der nur Gesicht, Hiande und Fifie freflisst.

Aus anderen Kommunen seien solche Fille nicht bekannt, heifit es beim
Stidtetag Baden-Wiirttemberg. ,Ich habe den Eindruck, dass das bisher
andernorts noch nicht aufgeschlagen ist”, sagte das Geschiiftsfilhrende
Vorstandsmitglied Stefan Glaser. Der Verband verwies auf eine Entscheidung des
Bundesverwaltungsgerichts vom September 2013. Demnach diirfen muslimische
Midchen dem Schwimmunterricht in Sehulen nicht ohne weiteres aus religitsen
Griinden fernbleiben. Die Teilnahme in cinem Burkini sei ihnen zuzumuten,
begriindeten die Richter ihr Urteil.

»Wenn das Bundesverwaltungsgericht den Sehwimmunterricht fiir verpflichtend
und das Tragen von Burkinis als zulassig erachtet, wird es wohl fiir einige Stidte
schwierig sein, den Burkini gencrell zu untersagen®, sagte Gliser. ,Wir wiirden
uns als Stadtetag eher an der Rechtsprechung des Bundesveraltungsgerichts
orientieren. Aber das muss jede Stadt fiir sich selbst entscheiden,”

fitip/www.siultger terzeitung,dednhalt gegen-burkini-verbot-im-hall anbad-konstanee-mustim a-will- kiagan, 231 1038951 1b-4590-ad 14-05(163fcebi. press. ..
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17.04.14 | Konstanz

Burkini im Hallenbad verboten

Mit Ganzkérparbadeanzug ins Hallenbad? Das
Bundesverwallungsgericht halt das fir eine akzeplable Lbsung - s0
kénnten auch muslimische Schilerinnen am Schwimmunterricht
teilnehmen, Doch in Konstanz durfte gine erwachsene Frau wegen ihres
Burkinis nicht ins Wasser.

Wall s mit Burklnl — ginem Ganzkirparbadaanzug - nicht In sin Hallenbad durfte, will eine Frau
aug Kongtanz vor Gearleh zlehan, Der Kiageentwurf liega vor, sagte ofin Sprecher der Stadt am
Danneratag. "Wir prlifen das, sehaltan dia Fachimter ¢in und werden dann Uber die weileran
Schritte antgchalden." Balm Verwaltungs gericht sel biskang abar noch keine Kiage
eingagangan, sagte oin Sprechar.

Der Mustima war nach einem Bericht der Zeilung "SUdkurier” (Konstang ) in Sommer 2013 der
Zugang zum Hallenbad verwehrl worden, weit sia einen Burkini tragen wollle, "Es istiosin
Symhol, Es sl meine Plicht", sagie die Frau dem Bt Nach Angabon dor Sladt sind Burkinis
in den Schwimmbadern aber verhotan, "Wir haben gine Badaordnung, in der
Ganzkrperbadesnzlge nicht araubt sind, Darunter wilrde auct ein Burkini fallen”, sagle der
Sprachel,

Dip Regeiuny slamme noch aus friheren Zeiten, in denan Schwimmanz(ge wie bat
Spitzenaportern oder auch Neoprenanziige W Taucher oder Langstreckenschwimmer in Moda
gewesen seien, Diese seien auch int Gfentlichen Badebatiieh genula wordan, anstatt in den
antsprachandan Trainingszeiten der Bader, "An Burkinis hat damals noch kefner gedacht” sagte
der Sprecher, "Wir priifen jetzt, wie wir damit wmgehen,” Der Burkin ist gin lsfamiconformer
Badeanzug, der nur Gesicht, Hinde und File freligst,

Aus anderan Kormmalnen gelan solohe Fille nteht bakannt, heit as beim Stidtetag Baden-
Wiirllemberg. "loh haba den Bindrack, dass dag bisher anderarts noch nicht aufgeschlagen
ist", vagte das Gesehdfsfihrende Vorstendsmitgliod Stefan Glisar,

Dot Verband verwies auf eine Entscheldung des Bundesverwaltungsgeriohts vom Septambar
2013. Demnach dirfan muslimischo Médchen dem Schwimmunterricht in Schulen nleht ohne
wolteros aus raligidsen Grtindan farnblelben, Die Talinalhme in alnaem Burking g6l hran
zuzumutan, begrindetan dio Richter tr Urtail,

"Waenn das Bundesyerwalungsgesleht den Schwimmunterricht for verpflichtend wnd das Tragen
von Burlinis als zuEssiy erachtel, wird s woll fitr sinige Stadte schwiarig geln, den Burkinl
generall 20 untersagen”, sagle Glaser, "Wir witrden uns ols Stidtetag eher an der
Rechtsprachung des Bundesvoraltungsgoricits orientieren. Aber das mugs jeda Stadt Uir slch
sethet antschalden.”

hitp:ihwww welt.dedregionales/stuttgartfarticle127067915/Burkini-im - Hallenbad-verbolen.htm! Peonfigz print
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Konstanz droht Kiage
wegen Burkini-Verhot

Eine gliubige Muslima mdchte yegen das Verbot Klagen

In Konstanz herrecht Burkinl-Verbat In Hallenbidarm
Faote: dpa
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18.04,2074 - 12:35 Ubr
VON PHILIPP-MARG BEHMIR

Konstanz — Der Stadt Kenstanz drohbt ¢lne Klage efner gliubigen Muslima, Das Personal
cines Hallenbades hatte der Frau verboten, in einem Burkini (Ganzkérper-Badeanzug) zu
schwimmen.

Der Klageentwurl llegt der Stadt bereits vor. Ein Sprecher: ,\Wir haben eine Badeordnung, in
dar Ganzkarper-Badeanziige nicht erlaubt sind. Darunter wilrde auch ein Burkin! fallen.”

Die Ganzkdrper-Anziige lassen lediglich Gesicht, Hénde und Flfe frei und entsprechen
danach den Regeln des muslimischen Glaubens. Der Chef der Konstanzer Bader glaubt laut
JSidkurier* aber, Gaste kinntert sich ,durch die Anwesenhait korankompatibler Badekleider
verunsichert und bedroht fOhlen.”

Fraglich, ob diese Haltung vor Gericht standhdlt. Denn: Ende 2013 urteilte das
Bundesverwaltungsgericht, dass z.B. muslimische Midchen dem Schwimmunterricht In
Schulen nicht aus religisen Griinden fernbleiben, Die Teilnahme in ¢inem Burkini sei
ihnen zuzumuten.

Mehr aktuelle News aus Stuttgart und Umgebung lesen Sia hier auf stutfgart.bild.de.

http:ferww blld. dofreglonal/stuttgartkonstanz/droht-kiage-wegen-burkini-verbol-Im-sohwirnim bad-35615680.bild bl
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Hem Ptk Talond - BurkinlStrail In Konstnnz bald Fali fire Versalbungsgeicht?

BukingVerbot in Kenstans

Aufreizende Bademode

Im vergangenen Sgminer wollte eine Muslimin ein Kenstanzer Strandbad in
einem Burkini besuchan nnd wurde abpewiesen. Nam dolit ein Steeit, ob das
Verbot des Ganzlirperbadeanzugs die Religionsfreiheit heschriinkt,
21.04,2014, von ROBIGER 5OLET

i 1)
. o
Eitwe sridglimigane GSehaiarn i Bdurking i Scivwbnmbai

"4 #* onstanz, Deutschlands sidlichste Universititastadt, ist oin Badeparadies. Es gibt
E{., gehick ganierte Strandliider, die Bodensee-Thorme mit allen erdenklichen
Weblness=Angeboten und das eher profane Schwaketenbad, Am 10, Juli 2013 erelgnete
sich dort ein Vorfall, der nun die Politik und demniichst die Gerichite hesehiiftigen
difrfte: Die in Kenstanz geborene, tirkischstiinumige IEla B, wollte mit ihren zwei
Kindern gin erfrischendes Budl nehnien. Die Muslimin kiindigte beim Betreten des
Schwalietenbades an, sie werde einen Ganghinperbadeanzuy tragen, der nur Hiinde,
Fibe und das Gesicht unbedeckt lagse. Davaufhin verwelirte man ihy den Zugang,

T Zowr sind solebe  Burkinis™ nicht explizit
Agtor: BILHpE Sold), dnhrgnmng 1005, . , .

poblisc e CorFaspndent i i verboten, doch sind in der etwas #lteren
— Biderordaung grundsitzlich

. L o Ganzkirperbadeansige untersagt, Als die
Ordinang vorfasst warde, hatten offenbay einige Supersportler und Tancher die
Neiging, in Schwinm- oder Neoprenanziigen in die stiidtischen Sehwlmimbiider zu
kemmen — das wollte man nicht, MaBgeblich fiy day Verbot waren hygienische Griinde,

Fuun:

Kultwrkampf im Tnternet

Auf die tiirldsehstinnaige, fn Konstanz gebarene Frau wird also ein Verbot angewandt,
das eigentlich eine andere Zielrichtung hatte, Der Leiter der stiidtiselen
Bitderverwaltung wirde an der Regelung gorn festhalten: In cinem Schreiben an die
Integrationshennficagte der Stadt macht er die bekannten hygienischen Grinde
geltend, er avgumentiert aber auch, dass sich andere Badegiiste durch die
Jrorankompatiblen Badeldeider® verunsichen oder gar bedroht fihlen kinnten,

Iim Internet tobt mitterweile dbher den Konstanzer Fall ein Kultarkampf mit den
erwartbaren Argumenten: Die Befirworter eines Burkiniverbots wellern gegen die
Anmafung der istamischen Herrenragae, was schon semantisch bedenklich ist. Die
Gegner eines Burkiniverbots warnen vor Einschriinkungen der Religionsfreiheit,

http:/iwaw ez netakidel/politikfinland/burkini-strelt-in-konstanz-tal d-fatl -fuers-verwaltungsgericht- 12003603.htm|
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Am Ende wied der Steeit woll vom Veewaltungspoerielt eatsehicden: Ela B, will
demniichst eine Klage einreichen. Der Stadt Konstanz liegt der Entwurf der Klagesehrift
sehon vor, Bed der Entscheidang des Gerichits diiefte ein Urledl dos
Bundesverwaltungsgerichts vom vergangenen Jahe eine Rolle gpiclent Uine
muslimisehe Sehilerin ous Frank{uet wollte vormn koeduliativen Sshwimmunterricht
befreit werden, weil die Teilnahme nicht mit den muslimischen
Beldeidunpgsvorsehrifton veveinbar sein, Das Gerieht entschied, das Tragen eines
islamperechten Ganzkérperanzugs sei akzeptabel, div Befreiunyg vom Untervieht aus
religitisen Gritnden mwrtisse in einer pluralistischen Geseltschaft die absolute Ausnahme
Blefter,

Mehr zum. Thema

Dentgehe Dachihadisten in Syrien: Sarah zieht in den Krieg
Kowmunentur: Integrationsnudirug mit Burkini

Bundeaverwnltungsgerieht: Schwimmunlereieht in  Burlini” fiiv mustimische Mitdehen
Zhninei i

Buehe ¥R,

A B g

htp: v faz. net/aktuellfpolitikd nlandhurkinl-streit-ln-kanstany-bald-fali-fuers-varwaltungsgericht- 12803803 hitm|
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Burkini: Interview mit dem Konstanzer
Kulturwissenschafiler Ozkan Ezli

22.07.2014
Von MICHAEL LUNSTROTH

Dor Konstanzer Kulturwissenschafifer Ozkan Ezit erklirt Im Intervievy,
warum es richtlg Ist, das Burkinl-Verbot aufzuheben, Der Forscher Kennt
slch aus mit dem Thema, Selt 2008 forschit er am Exzellenzcluster
JKulturelle Grundiagen von [ntegration™ an der Unlversitit Konstanz.

Herr Ezli, aus welchem Grund sollte die Stadt
Konstanz den Burkini als Badekleidung zulassen?

Dafiir giot es mehrere Griinde. Efn zenlraler ist, mehr Partizipation, Sichtbarkeit
und Kontakig unterschiedlicher Lebensauffassungen 2u ermoglichen, die Teil
der dewtschen Gesellschaft sind. Offentliche Efnrichhingen, wie belsplelswelse
dle Konstanzer Bader, haben neben der Gewihrlelstung von Hygiene- und
Sicherheitsstandards, denen der Burkini nach Material und Erfahrungen
anderer Béder entsprichi, auch die Aufgabe so vielen Biirgern wie maglich den
Zugang in die Béder zu ermdglichen, Hier spricht man von der offentlichen
Daseinsvorsorge. Das 2um einen. Zum anderen wirde gine Zulassung seitens
der Stadt gemeinsam mil der Konstanzer Badergeselischaft ein Signat
aussenden, dass sle mit gesellschailiicher Heterogenildt und Diversiat
umgehen und dlese atich gestaitan kdnnen.

Liegen in der Entscheidung auch Chancen fiir eine
gesellschaftliche Debatte?

Unhedingl, Denn das Anliegen der Konstanzer Interessentin st a nicht
orlhodox Islamisch, getrennt von anderen Ménnern und nur unter Badeaufsicht
von Frauen baden zu kénnen. Es geht also nicht darum, reine oribodoxe
islamische Voistellungen zu venwirktichen. ihr Anlisgen ist kulturell keineswegs
puristiseh, sondern vielschichlig modem. In itrem Anliegen driickt sich ene
Individuatitat aus, die Moderne, Religion 1ind Tradiion zusammengehdrig in
Kemmunikation bringt.

Geldaniage Schweiz 12%

12% Rendite m Jahr - Euro frel - Tiefes
Risiko & 100% stevarfredl
{111 Google-Ameigsn jnd genau diese hylride Kenstellalion

kann gesefischafispolitischen Debatten nur guttun, in denen viel zu schnell von
Religon, Moderng und von anderen Kulluren als voneinander getrennten
Einheiten die Rede ist. Im Konslanzer Fali* werden also kelne Kulturen
gelrennt, sondern verbunden.

Woker kommt die oft von Angsten und Vorurteiten
geprigte Debatte zu dem Thema?

Es gibt elnige Griinde, Ich wittjetzt nur elnen nennen, Der Burkini wurde nicht
als eln Badeaccessolre gesehen, Sondern dber die Burka vielmehr als ein
Symbol for Unterdriickung und Bedrohung. Jedoceh ist die sozlale Funktion des
Burkinis der der Burka entgegenselzt. Belm Burkini geht 65 um ein
gemeinsames difentiiches Baden. Bei der Burka urt ein striktes Trennen der
Frauen- von der Mannerwetl in der Offentlichkeit, Im Gegenseiz zur Burka
trennt der Burkini aicht, sondern verbindet unterschiedliche soziale Ebenen und
erméglichl religisen Frauen das Baden In &ffenllichen Einrichlungen. Von
daher ist der Begriff ,Burkini’ nichl die gliicklichste Edindung.

Auf welcher Grundlage haben Sie das Gutachten
erstelit? Haben Sie mit der Frau, die eine Klage
erwogen hatte, gesprochen?

leh habe I Vorfeld fir das Gulachten drei lange Interviews gefuhint: mit der

Konslanzer Interessentin, dem Geschiftstihrer der Konstanzer
Bdergeselischafl und dem Imam der Konstanzer Meviana-Moschee. Es waren
drei sehr interessante und ergiebige Interviews, die ich dann mit meinen und
mil anderen Forschungsergebnissen abgeqlichen haba.

Konnen andere $tadte aus der Art und Welse der
Problembehandlung der Stadt Konstanz fiir sich
lernen? Und wenn ja, was?

Ich denke ja. Denn dle hybride Konslelkation, wie ich sle kurz skizziert habe,
zeigt eine Ausdifferenzienung und elne Entwickiung der deutschen
Einwanderungsgeselischafl, deren Grundlagen nicht mehr die Homogenitat,
sondem dle geselschafiliche Diversital und Heterogenitat sind. Auf
Bundesebens ist das Konsens. Auf kemmunaler Ebene jedoch wird telder noch
in 2 vielen Fallen bei interkulturellen Gemenge- oder Konfiikiiagen von den
Janderen® der Minderheil und von ,uns” der Mehrheit gesprachen, Dabe! greift
eine klare Unlerscheltdung von eigen (deutsch, modern) und fremd (tdrkisch,
muslimisch, rdcksténdig) nach einer iber 50fahrigen Migrationsgeschichte nicht
mehr. Denn der 1slam, den die Konstanzer Interessentin und Biirgerin lebt, ist
eln deutscher.

h(lp://www,suedkurier.de/region/kreis«konstanz/konsianz/Burkini—lnierview—mil~dem-,.. 04.12.2014
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Konstanz

In Konstanz darf man jeizt auch im Burkini

baden

26.07.2014
Von Mlchael Liinstroth

Dle Enlscheldung Ist gefallen: Kilnftig darf in den Konstanzer
Schwimmblidern auch In dem Ganzkdrperbadeanzug Burkini gebacet
waorden. Die Debatlo im Gemelnderat itoer das Thema verllef batont
unaufgeregt. Zu greft war die Angst vor elnem Felindpfchen.

Die Bademode in den stédlischen Schwimmbadern wird bald urm eine weltere
Facetle ervweitert: Kiinftig daif man dort auch In dem so genannten Burkini, elne
Art Ganzkorperbadeanzug, ins Wasser gehen. Das hat der Gemeinderat
gestern mit groRer Mehrheit beschiossen. Bei 38 Stimmberechtigten gab es nur
vier Gegenstimmen und drei Enthaltungen. Damil schioss sich der Ral dem
Verschlag der Stadiverwaltung an, die diese Entscheidung auch als
Respekibekundung vor dem kaliurellen und religicsen Selbstversidndnis der
mustimischen Mitblirger verstanden wissen waollte,

Die Diskussion im Rat verliel am frihen Donnersiagabend betont unaulgeregt
Der Grundtener war: Man solle keine groRe Sache daraus machen. Ein
bisschen schwang da woht auch dfe Angst davor mit, emeul eher unangenehm
deulschlandweit in den Schlagzerten landen zu konnen. Auffallig in der Debatle
war, dass dig einzige Stadtrdtin mit Wurzeln in der Tilrkei sich offen gegen die
Aufivebung des Verbols aussprach: Kein 10-J&hriges Madchen vilrde freiwitiig
ein Kopftuch oder einen Burkini tragen. $le werden dazu gezwungen von den
Eilern. Das, was wir higr vorhaben, ist die falsche Form von Toleranz
Deswegen kann ich nicht zustimmen®, sagle Zahide Sarikas {SPD). Sle biteb
die einzige Beflirworterin des Verbots, <ie sich offen dazu bekannte.

Baden Im Burkink kiinftlg erlaubt

Holger Relle {Linke Liste Konstanz) begritte die Streichung des Verbots als
wichtiges Zeichen gegenitber Andersdenkenden und Andersgldubigen”. Wer
angesichls dieser Enlscheldung von elner weileren Istamisierung Konstanz'
spreche, der errichte Schreckens- und Horrorszenarien, um Panik zu machen.
Relie sagte aber auch: Das ist elne singuldre, emanzipatorische Entscheidung,
Weitergehende Forderungen, wie elne Trennung von ménnlichen und
welbiichen Badegasten, haben in unserer weitgehend aulgeklarten
Gesellschaft keinen Platz,”

lveco Gebrauchiwagen
Hochwertiga Gebrauchtwagen far Sie. Jetzt
Registrigren und Entdecken!

1111} Google Anzelgen

Annlich argumentierte auch Marcus Nabholz (CCU): Keine weileren
Zugestandnisse und der Wunsch, dass auch andere Lander mil
Andersgliublgen so liberal umgingen wie Deutschiand, Normen KGitner (Freie

Griine Liste} bekannte, dass er lange skepiisch gegenitber dem Burkin
gewesen sel. Durch den Austauseh mit Ratskollegen und Experten der
Universitdt Konstanz habe er aber seine Melnung gedndert und sehe nun die
Teiihabechancen an der Geselischaft mehr, die der Burkini muskimischen
Frauen gebe, Er regte afferdings eine Namensénderung an — man solite lieber
vom Badekini reden, weil der Name Burkini durch die Nahe zur Burka so
negativ belegt sel. Kattner verwles auch auf die Konstanzer Erkianing 2012, in
der sich die Sladt als weltoffen und fiberal beschreibt. Oiesem Veolum schlossen
sich auch die Sladiréite Gabriele Welner (Frele Wahler), Heinrich Everke (FGP)
und Jilrgen Ruff (SPD) an.

Dle Debatte darlber war urspriinglich ins Relien geraten, als elne Konstanzerin
mit trkischen Wurzei erwogen halte gegen das Burkini-Verbol zu klagen. Sie

war zuver am Schwaketenbad mit ihrem Burkini abgewiesen worden. Daraufnin
hat sich dle Stadt mit dem Therma beschafifgt und auch Rat eim Stadtetag tind
der Universitat Kenstanz gesucht. Dort forscht der Kultunwissenschattier Ozkan
Ezfi schon tange zum Thema Integration. In seinen Ausfihrungen hatle er unter
anderem erldulert, dass die Aufhebung des Verbols mehr Chancen als Risiken

herge. Das sahen die Stadtrite nun offenbar ebenso.

Das sagt das Guiachten

Bel der Entscheldung zom Burkint-Verbot hat sicti die Stadt von denr
Kultunsissenschaftier Ozkan Ezii beraten lassen, Er arbeitet am
Exzelfenzcluster Kulturelte Grundiagen von Integralion” an der Universitdl
Konstarz.

Cie Thesen im Uberblick.

Mehr Fellhabe: For Ozkan Ezii erisglicht der Burkint mushmischen
Frauen efne Teilhabe an Geselschafl. Eine Abschaffung des Verbots
ermdgliche zudem mehr Sichtbarkeit und Kontakte unterschiedlicher
Lebensauffassungen, die Teil der deutschen Geselischaft sind,
Moderne Form des Islam: Es gehe bei der Zulassung des Burkini nicht
darum, orthodoxe istamische Vorstellungen zu venwirklichen. Vigimehr
driicke slch darin eine Individualitst aus, die Moderne, Religion und
Tradition zusammenbringt.

Burkinlist nicht glelch Burka: Beim 8wkini gehe es um ein
gemeinsames ifenlliches Baden. Bei der Burka um ein slriktes Teennen
der Frauen- von der Mannenvelt In der Offentlichkeit

Grundlage dos Gutachtens: Interviews mit der Konslanzerin, die die
Debalte ins Rollen brachte, dem Geschaftsfihirer der Badergeselischait
und dem Imam der Konstanzer Moschee. Zudem glich Ezli dies mit
Forschungsergebnissen ab.

°

e

°

http://www.suedkurier.de/region/kreis-konstanz/konstanz/In-Konstanz-darf-man-jetzt-... 04.12.2014

55



23.10.2014 Kuilwrstralt in Konstanz: Konslanz sagl Ja zum Burkini - Badan-W (irtemberg - Stultgarter Zeitung

Kulturstreit in Konstanz

Konstanz sagt Ja zum Burkini

Walfgang Messner, 25.07.2014 18:59 Uhr

Im Ganzkomerbadeanzug kdnnen ghubige Musiiminnen religionskontorm schwimmen
gehen. Folo: dpa

Konstanz — Als die Sache durch war, wollte die I'rau, die sie angestoBen hatte,
gich nicht mehr 6ffentlich dufern. Mit ihrem Namen wollte sie schon gar nicht
zitiert werden. Auch dass sie tirkischstimmig” sei, wollte sie nicht in der Zeitung
lesen — aus Angst vor Drohungen rechisextremer Kreise, ,Das musste ich
meinem Mann versprechen”, sagte die 34-Jihrige.

Ls habe Drohanrufe von Neonazis gegen sie und ihre Familie gegeben, als sie
dffentlich mit einer Klage gegen die Stadt gedroht hatte, sagte die Ehefrau und
Mutter. Der Frau war am 10. Juli 2013 zugammen mit ihren beiden Séhuen der
Zugang rum Schwaketenbad mit Verweis auf die geltende Badeordnung
verweigert worden.

Die hereits in die Jahre gekommene Badeordnung hatte Ganzkdperbadeanzug
ganz allgemein nicht zupgelassen, damit alse auch Taucheranziige und
Ganzkdrperanziige untersagl, wie sie etwa bei Leistungsschwimmern iiblich sind.
Der Fall hatte bundesweit flir Aufregung gesorgt.

~Durch Badekleider veransichert vnd bedroht®

Der damalige Baderchef hatte dic Diskussionen im April weiter angefacht, als er
hygienische und politische Griinde gegen eine Zulassung angefiihrt hatte.

http:iwww.slullgarier-zailung.definhalt.kulturstreit- in-Kongtanz-konstanz-sagt-ja-zum-burking pb2082-d113-41d2.9869-01dalad2897 33 prosentation.printv... 112
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Badegiste kénnten sich ,durch die Anwesenheit korankompatibler Badeldeider
verunsichert und bedroht fithlen®, schrieb er an die kommunale
Integrationsbeauftraglte Elke Cybulla,

Von derlei Tinen wollte der Gemeinderat sich nun offenbar absetzen.
Unaufgeregt entschied das Gremium am Donnerstag mit grofer Mehrheit, den
Burkini zuzulassen. Kiinftig ist in den Konstanzer Strand- und Schwimmbéidern
und auch in der Therme das Tragen eines islamkonforme Badeanzug erlaubt, der
nur Gesicht, IMiBe und Hinde frei ligst.

Einer weitergehenden Trennung von Geschlechtern in den Badeanstalten wurde
allerdings eine Absage erteilt. ,,J'ir uns ist die Grenze hier erreicht”, hief3 es von
Seiten der CDU. Doch wollte man in Konstans ganz auf Nummer sicher gehen.
Der Burkini darf hier nicht mehr Burkini heifien, sondern muss offiziell alg
~Ganzkorperbadeanzug® firmieren, um etwaige diskriminierende Inhalte von
vorneherein auszuschlieBen.

»lin Burkini trennt nicht, er verbindet®

LBurlini* ist eine Wortschipfung aus der den ganzen Korper verhiillenden
Burka, wie er vor allem in Afghanistan und Pakistan iiblich ist, und einem
iiblichen Bikini. Die vorgeschlagene Neuschépfung ,Bodykini“ fand hingegen
keine ausreichend positive Resonanz, da die Mehrheit befiirchtete, von dieser
Wortkreation kinnten neue kulturelle Vorurteile ausgehen.

Einige Rite der CDU und FDP machten kein Hehl daraus, dass bei thnen ein
Umdenken stattgefunden hatte. Mafigeblich dazu beigetragen hatte offenkundig
ein Runder Tisch. Dort hatte der tirkischstimmige Konstanzer
Kulturwissenschafller Ozkan Fzli sein Gutachten vorgetragen, worin er sich fir
eine Aufthebung des Verbots aussprach. Wenn Verhiillte mit (relativ)
Unverhiillten badeten, ermogliche das ein Mehr an Partizipation und Kontakten
durch die Sichtbarkeit unterschiedlicher Lebensaufassungen, argumenticrte Ezli:
Jer Burkini trennt nicht, er verbindet.“

Sie gei sehr zufrieden mil dem Beschluss des Konstanzer Rates, liefd sich die
Initiatorin noch entlocken. ,Ich finde es gut, dass ich nun — konform zu meinem
Glauben ~ Schwimmen gehen kann®, sagte die Frau, die Kopftuch trigt und Wert
daranflegt, als eine in Kongtanz geborene, ,deutsche Muglima® angesehen zo
werden, Einen Burkini zu tragen sei fiir sie ,kein Symbol, sondern Pflicht® hatte
sie zuvor bereits betont. Wire der Ratschluss anders als erwartet ausgefallen,
dann hiitte sie geklagt. ,,Gut, dass das jetzt nicht mehr n6tig ist.”

hiltp:fwww . Stuttgar ter- zei tung.devinhalt Kultur st i b Konstanz-Konstanz- s agt-j S-2um-bur kin a4h20502-¢113.4 142-9869-01dxipd29733 prosentation. printv. ..
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Dr. Ozkan Ezli ist seit 2008 wissen-
schaftlicher Mitarbeiter im Exzellenz-
cluster ,Kulturelle Grundlagen von

Integration® der Univer

sitdt Konstanz,
wo er an seinem Habilitationsprojekt
zu Narrativen der Integration in der
deutsch-tiirkischen Literatur und im
deutsch-tiirkischen Film forschi.

,Beim Burkini geht es nicht
‘um ein symbolisches
Trennen, sondern um eine
gemeinsame
offentliche und in der Regel
identische Praxis.”

Dr. Ozkan Ezli

Derzeit gibt es eine Debatte, ob der Burkini in
deutschen Schwimmbiidern verboten sein soll.
Warum fiirchten sich deutsche Badeanstalten
vor dem Burkini?

Ozkan Ezli Ich denke, dafiir gibt es zwei
zentrale Griinde: Einen okonomischen und
einen dramatisierend kulturalisierenden, die
miteinander zusammenhéngen. Erstens gibt
es die Befiirchtung, dass viele bisherige
Stammkunden ausbleiben kénnten, wenn der
Ganzkorperbadeanzug Burkini von Bade-
besucherinnen in o6ffentlichen Bidern benutzt
wird. Zum anderen wurde und wird der
Burkini von vielen nicht einfach als ein
Badeaccessoire gesehen, sondern als ein
politisches Statement, das fiir Unterdriickung
und Bedrohung steht oder fiir eine Lebens-
form, die nicht nach Deutschland oder in den
mitteleuropdischen Raum gehore. Narrativ
wird mit dem Burkini nicht das Schwimmen,
sondern die Burka und damit ein radikaler
Islam assoziiert.

Ist der Burkini als Burka zu verstehen?
Ozkan Ezli Wenn man nur den Aspekt der
Verschleierung betrachtet, handelt es sich
beim Gebrauch des Burkini wie auch beim Ge-
brauch der Burka in modernen Gesellschaften
um ein religitses Bekenntnis. Jedoch ist die
soziale und auch kommunikative Funktion des
Burkinis der Funktion der Burka entgegen-
setzt. Die Burka stellt in der Forschung eine
,portable seclusion dar — eine mobile Zuriick-
gezogenheit und Abgeschlossenheit, mit der

im 6ffentlichen Raum symbolisch die Frauen
von den Mannern getrennt werden. Beim Bur-
kini hingegen steht nicht die symbolische,
sondern die Praxisebene im Vordergrund. Da
geht es nicht um ein symbolisches Trennen,
sondern um eine gemeinsame 6ffentliche und
in der Regel identische Praxis. Praxis und
Raum werden hier nicht getrennt, sondern
miteinander geteilt. Im Gegensatz zur Burka
trennt der Burkini nicht, sondern verbindet
unterschiedliche soziale Ebenen und ermog-
licht religiésen Frauen das Baden in 6ffentli-
chen Einrichtungen. Von daher ist der hybride
Begriff ,Burkini“, zwischen Burka und Bikini,
nicht die gliicklichste Erfindung.

Trennt der Burkini Kulturen?
Sorgt er fiir Ausgrenzung?

Ozkan Ezli Die Modedesignerin und Erfin-
derin des Burkini Ahida Zanetti, eine libane-
sischstdmmige Australierin, selbst gldubige
und praktizierende Muslima, entwarf den Bur-
kini Anfang 2000, um in Australien nicht
mehr in Alltagskleidern im Meer schwimmen
zu miissen. Sie hat selbst spéter andere gliu-
bige und prakfizierende Muslimas davon {iber-
zeugen missen, dass es keine Siinde sei, wenn
man mit dem Burkini schwimmen wiirde.

- Ahnliche innermuslimische Auseinanderset-

zungen sind fiir andere Linder dokumentiert.
Dem Burkini gehen somit Migration, Bediirf-
nisse und eine innermuslimische Auseinan-
dersetzung voraus. Es ist kein Artefakt einer
einheitlich homogenen Kultur. Das 6ffentliche



Baden im Burkini ist ein hybrides und moder-
‘nes Phinomen, das in Interaktion zwischen
Mehrheits- und Minderheitsgesellschaften
entstanden ist. Ob der Burkini sozial éine
trennende oder bindende Wirkung entfalten
wird, wird sehr davon abhdngen, ob er als ein
Zeichen von Radikalismus oder ob es als ein
prozessbedingtes Produkt von Vielfalt in Ein-
wanderungsgesellschaften gesehen und ver-
handelt wird. Letztlich entscheidet die Frage
des Umgangs.

Was spricht dafiir, den Burkini als
Badekleidung zuzulassen?

Ozkan Ezli Dafiir gibt es mehrere Griinde.
Ein zentraler ist, mehr Partizipation, Sicht-
barkeit und Kontakte unterschiedlicher
Lebensauffassungen zu ermdéglichen, die Teil
der deutschen Gesellschaft sind. Offentliche
Einrichtungen, wie beispielsweise die Kon-
stanzer Bidder, haben neben der Gewihr-
leistung von Hygiene- und Sicherheitsstan-
dards, denen der Burkini {ibrigens nach Mate-
rial und Erfahrungen anderer Bider ent-
spricht, auch die Aufgabe, so vielen Biirgern
wie moglich den Zugang in die Béder zu er-
moglichen. Hier spricht man von der 6ffent-
lichen Daseinsvorsorge. Zum anderen wiirde

Deutschland mit gesellschaftlicher Heteroge-
nitdt und Diversitdt umgegangen und diese
auch gestaltet werden kann.

Die Klage einer Xonstanzer Biirgerin gegen
das Burkiniverbot hat eine Debatte in
Gang gesetzt. Sehen Sie Chancen in dieser
Entwickiung?

Ozkan Ezli Unbedingt. Das Anliegen der
Konstanzer Interessentin ist ja nicht orthodox
islamisch, getrennt von anderen Miannern und
nur unter Badeaufsicht von Frauen baden zu
konnen. Es geht also nicht darum, reine ortho-
doxe islamische Vorstellungen zu verwirkli-
chen. Thr Anliegen ist kulturell keineswegs
puristisch, sondern vielschichtig modern. In
ihrem Anliegen driickt sich eine Individualitat
aus, die Moderne, Religion und Tradition zu-
sammengehorig in Kommunikation bringt.
Und genau diese hybride Konstellation kann
gesellschaftspolitischen Debatten nur guttun,
in denen viel zu schnell von Religion, Moderne
und von anderen Kulturen als voneinander ge-
trennten Einheiten die Rede ist. Im ,,Konstan-
zer Fall“ werden also keine Kulturen getrennt,
sondern verbunden.

empfohlen, der Interessentin das gemeinsame

Sie haben in dem Kon-
stanzer Fall ein Gutachten
erstellt und darin
Empfehlungen fiir die Stadt
ausgesprochen. Welche
Losungsvorschliige haben
Sie aufgezeigt?

Ozkan Ezli Ich habe
erginzende
Losungsvorschldge aufge-
zeigt, denen die Stadt und
die Bédergesellschaft Kon-
stanz mit dem positiven
Entscheid, den Burkini zu-
zulassen, auf der Gemein-
deratssitzung gefolgt ist.
Eine tendenziell praxisori-
entierte Light-Version und
ein verstdrkt gestalterisch-
politisches Modell. ‘Im
ersten Modell steht das 6f-
fentliche Bad im Vorder-
grund. Da sich die Fallzahl
der Burkinitrdgerinnen in Konstanz in Gren-
zen halten wird, habe ich als erste Option

zwei sich

Baden und Schwimmen mit Burkini in den

. Konstanzer Bidern zu erlauben, ohne zu-
das Zulassen ein Signal aussenden, dass in

ndchst den Paragrafen 6 der Bade- und Haus-

i ordnung dndern zu miissen. Vom Material her

erfiillt der Burkini die Anspriiche fiir eine , ge-
wohnliche Badebekleidung” (§ 6 Konstanzer
Badeordnung). So konnte in einer bestimmten
Zeit das Badepersonal auch praktische Er-
fahrungen sammeln und es kénnte erprobt
werden, wie die Reaktionen der anderen
Badegiste sind.

Das zweite Modell ist ein

i politisch offensiveres.

Ozkan Ezli Stadt- und Bidergesellschaft

erlauben per Stadtratsbeschluss den Zugang |
und das Schwimmen mit Burkini in den |

Konstanzer Bidern als eine zivilintegrative
Aufgabe der Stadt und der Offentlichen
Béder als 6ffentliche Einrichtungen. Aufgrund
meines Analyseergebnisses habe ich fiir
das zweite Modell ebenfalls empfohlen, das
offentliche Baden mit Burkini zuzulassen. In
meiner Analyse bin ich zum Schiuss gekom-

men, dass der Konstanzer Fall weder einen

kulturellen noch einen religiosen Konflikt
darstellt, vielmehr in Zusammenhang von
Individualitdt, Kompatibilitdt, Partizipation
und der zivilen Aufgabe des Differenzaus-

haltenkonnens und Gestaltenkdnnens steht.
Allerdings habe ich von einer mdoglichen
Trennung nach Geschlechtern und Zeiten ab-
geraten, wie sie in einigen deutschen Bédern
praktiziert wird.

Nach diesem Modell habe ich weiter-
gehend empfohlen, dass die Stadt im weiteren
Verlauf die Konstanzer Offentlichkeit in
Form von Veranstaltungen informiert. Da-
durch kann ein Prozess in Gang gebracht wer-
den, der von einer ,unreflektierten Ableh-
nung” zu einer reflektieren Aufnahme fiihren
konnte. Insgesamt ist das Thema mit all
seinen Bedingungen, Grundlagen und Mog-
lichkeiten nicht als Problem, sondern vielmehr

. als eine politische Chance der Gestaltung von
i gesellschaftlicher Heterogenitat und Diversi-

tit zu begreifen.
| Das Gesprich fiihrte Jiirgen Graf.
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