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De bandido a héroe: el poder integrador del
simbolismo gaucho en la Argentina

Jochen Dreher, Silvana K. Figueroa-Dreher

Introduccién

La valoracién del gaucho como tipo histérico-social sufrié, desde
su surgimiento en tiempos coloniales hasta principios del siglo xx, una
completa transformacion, que lo llevé de ser considerado peyorativa-
mente a convertirse, ya como figura histérica y literaria, en uno de los
elementos centrales del simbolismo colectivo argentino. En este trabajo
nos interesa rastrear la forma en que tuvo lugar ese proceso de transfor-
macién. Para ello, exploramos brevemente la historia del surgimiento y
desarrollo histérico del gaucho como tipo social, asi como las connota-
ciones que el término gaucho fue adquiriendo en el transcurso de esta
historia. Luego de exponer las concepciones teéricas sobre simbolismo
colectivo y sobre marginalidad que guian nuestro anélisis, discutimos
la forma en que el gaucho es simbolizado en los rituales gauchescos
actuales. Enfocamos en especial la forma en que el gaucho, como sim-
bolo colectivo, armoniza hoy dos aspectos en principio contradictorios:
el ser una figura que simboliza la marginalidad y que al mismo tiempo
establece cohesion social.

De bandido a héroe: el fenémeno histérico-cultural del gaucho

En este apartado presentamos una breve historia del surgimiento y
desarrollo de la figura histérica y literaria del gaucho. El interés princi-
pal de esta descripcion esta puesto sobre todo en el seguimiento de los
principios, de acuerdo con los cuales fueron combinandose o rechazan-

dose los diferentes elementos culturales que dieron lugar a la figura del
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gaucho, asi como el modo en que la connotacién del término “gaucho”
fue transformandose de negativa en positiva con el paso del tiempo. Nos
basamos en la obra de Ricardo Rodriguez Molas Historia social del gaucho
(1968), que constituye uno de los analisis histéricos mas comprehensi-
vos del surgimiento y desarrollo del tipo social del gaucho.

“El gaucho como tipo social es el producto de componentes étnicos
geograficos, econémicos, biolégicos y sociales de la llanura rioplaten-’
se. Fue el elemento humano cuando ésta carecia de los alambres que
subdividen la propiedad de la tierra y de aquellos que hechos telégra-
fo aventajan al viento en las noticias”. Asi comienza Rodriguez Molas
(1968:15) la descripcién del antiguo poblador de la pampa. Como
Veremos, en estas primeras frases puede entreverse ya la hipétesis que
también sostenemos en nuestro trabajo, y que discutiremos mas ade-
lante: ésta afirma que el alambrado, como objeto y simbolo de una
economia capitalista, fue y sigue siendo concebido como simbolo central
y elemento de “demarcacién” en la transicién de una era premoderna,
que es simbolizada por el gaucho, 2 una moderna, en el cual el gaucho
desaparece como figura histérica y se establece como figura literaria y
simbolo colectivo en la Argentina.

En el siglo xvi comienzan a llegar pobladores del Viejo Mundo, en su
mayoria espanoles, a la llanura bonaerense. A partir de aquel momento
se inicia en esta regién una cultura distinta a la traida por los esparioles y
la que posee el nativo. “El proceso de penetracién de ambas es rapido y
determina un sinntimero de hechos sociales y econémicos que senalan la
historia de un nuevo e importante grupo humano [...]” (ibid: 17): el gau-
cho. Rodriguez Molas ofrece un esquema del desarrollo de la sociedad
pastoril rioplatense, que consta de cuatro periodos. El primero, “Periodo
de exploracién espariol y criollo”, se inicia con la fundacién de la ciudad
de Buenos Aires y de otras poblaciones del litoral. Central en esta etapa
son los avances y expediciones que se suceden sin ningun orden hacia

la tierra de los indios, y durante la cual se produce la dispersion del
ganado caballar y vacuno. Durante los primeros afios de la conquista, la
falta de mujeres “obliga” a muchos espanoles radicados en Asuncién a
unirse con nativas. Se forma asi en aquella region, y poco tiempo antes
de fundar Juan de Garay la ciudad de Buenos Aires, un grupo social con
caracteristicas propias (mestizos), que son varios miles. Estos son desde
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el principio discriminados por blancos de origen espanol y por criollos
hijos de europeos, que no les otorgan la categoria de “vecinos”, lo que
no les da derecho a la caza del ganado cimarrén (ibid: 18). Este hecho
exterioriza la tension existente entre los criollos (muchos son mestizos)
y los naturales de Espafia. Ya hacia 1581 se menciona en cartas que en
Asuncién son mayoria los mestizos y que hacen faltan espanoles, ya
que los mestizos los superan en destreza y fuerza y en su “falta de hu-
mildad”, siendo diestros a caballo y a pie (ibid: 20). Un proceso similar
ocurre también en Buenos Aires en el siglo xvi1, cuyos “vecinos” emplean
a “mancebos” y nativos para “hacer 2000 cueros de ganado vacuno ci-
marrén” (ibid). Estos “mancebos” son posiblemente criollos y mestizos
adaptados totalmente en una o dos generaciones a la caracteristica vida
de la llanura. “Durante aquellos primeros anos [del siglo xvu] los po-
derosos que disponen de autoridad y relaciones aduénianse en propio
beneficio del ganado cimarrén de la campana” (ibid: 21).

Durante el periodo de la “conquista esparola y criolla”, el segundo
que menciona Rodriguez Molas, “comienza la conquista de una estre-
cha franja de tierra en la llanura bonaerense. Para lograr este fin, las
autoridades establecen algunos pequertios fortines, organizindose en
aquellos arios racionalmente la caza del ganado vacuno (vaquerias).
Segin Rosenblat (1954), citado por Rodriguez Molas (1968: 23) “Con
mestizos se poblé todo el litoral argentino”. Aunque el terer hijos con
nativos era castigado por la Inquisicion, muchos acusados defendian
haber tenido relaciones o hijos con indias. También los indios raptan
mujeres blancas, que luego dan a luz mestizos. Para entonces, los na-
tivos conocen ya el caballo y lo emplean para trasladarse por la llanura
(ibid: 24). Como se observa, desde un primer momento la relacién entre
las culturas nativas y espanola(s) es altamente contradictoria: por un
lado, los espartioles luchan contra “el indio” y la Inquisicién castiga la
mezcla biolégica y cultural; por el otro, esparoles e indios se mezclan en
los hechos. A su vez, los hijos (mestizos) de los primeros conquistadores
se distinguen por ser buenos jinetes y saber enfrentar “al indio” armado
con lanza y boleadoras. “A mediados del siglo xvii nos encontramos ya
plenamente en presencia de una sociedad pastoril con total dependencia
de la vaqueria y la posterior venta de cueros” (ibid: 25). Sin embargo, en
el siglo xvit se producen también los primeros choques entre criollos y
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esparioles, sobre todo debido al género de vida que realizan los prime-
ros, y que es mal visto por los segundos.

Durante el periodo que Rodriguez Molas (ibid.) denomina “Eliminacién

del indigena y persecucién al gaucho”, y con la paulatina valorizacién del
cuero al desaparecer el ganado cimarrén, muchos propietarios se instalan
en las estancias y controlan el aumento de su hacienda, que ya no pace sin
duefio por los campos. Esta nueva etapa econémica de expansion territo-
rial comienza a tener caracteristicas bien definidas a mediados del siglo
xvii. Muchos criollos viven atn de las vaquerias, es decir, de la caza de
ganado cimarrén o silvestre. A su vez, se inician los grandes malones in-
digenas en la provincia de Buenos Aires. A medida que se incrementa el
precio de la tierra y el ganado (por la valorizacién del cuero), aumentan
los reclamos de los estancieros de controlar a “vagos”y “malentretenidos”
que habitan en el 4rea dominada por las tropas espanolas, y de controlar
el cuatrerismo. El pastoreo deja de ser libre y la falta de cercos natura-
les o artificiales origina innumerables problemas, entre otros de origen
juridico. En la campatia, los peones (indios, negros, y en menor grado
criollos blancos) que asisten periédicamente a las vaquerias realizadas
por vecinos privilegiados de la ciudad, matan el ganado con el solo fin
de utilizar la lengua como alimento (ibid: 28). A su vez, ya desde el siglo
Xvil viajan desde muchos territorios de la actual Argentina, peones de
campo para trabajar en diversas tareas de la camparia de Buenos Aires,
introduciendo sus propios. elementos culturales (ibid: 31). En Buenos
Aires, en el momento de la conquista y colonizacién viven pocos indios
y los establecidos en sus cercanias (los querandies) no se someten al
dominio espariol y huyen o desaparecen. Muchos de los pobladores que
con Juan-de Garay forman el primitivo niimero de Buenos Aires, poseen
sangre indigena —mestizos— y provienen de Asuncién. Los descendien-
tes de estos fundadores y los esparioles que emigran de Europa, sélo
en caso de extrema necesidad realizan faenas rurales o de otra indole.
Unicamente criollos del interior, algunos negros (esclavos de Guinea) y
unos pocos indios sometidos, generalmente provenientes de otras zonas,
realizan los trabajos que requieren las vaquerias y las estancias (ibid:
32-33); los negros reciben la denominacién de gauchos (ibid: 36). En la
segunda mitad del siglo xvii Buenos Aires evoluciona de pequena aldea
a ciudad comercial.
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La palabra gaucho, que en un comienzo se aplica a los cuatreros,
adquiere a principios del siglo xix un significado totalmente distinto al
primi[ivo: peyorativamente, autoridades, estancieros, gobernadores y
virreyes aplican este término para denominar a los pobladores rioplaten-
ses con determinadas costumbres y una manera de vida muy peculiar.
Estos utilizan la palabra no ya para nombrar a ladrones de ganado, sino a
los pobladores de la campana, diferentes de estancieros y soldados (ibid:
43). Asi, del gaucho se dice que “no sabe tenga otro ejercicio que andar
de rancho en rancho y en las pulperias, embriagandose y después con el
cuchillo en la mano peleando con todo el mundo (ibid), “vago y mal en-
tretenido e insultador de vecinos honrados” (ibid). El gaucho bajo ningun
aspecto congenia con la autoridad ni con aquellos que son duerios de la
tierra. Los gauderios o gauchos viven en regiones apartadas, no asisten a
misa ni a fiestas o diversiones publicas, viven “en estado de barbaridad e
independencia” e ingresan con frecuencia en las filas del ejército como sol-
dados de caballeria. En una comunicacién dirigida al virrey Sobremonte,
se le comunica que cincuenta gauchos “se alistaron para repeler el ataque
de los ingleses y vencidos aquéllos prefieren el sueldo de 12 pesos que
reciben en las estancias, antes que el servicio en la milicia“ (ibid: 44).

En la primera década de 1800 se utiliza el término gaucho para de-
nominar al hombre de campo, al peén y al criollo que prefiere recorrer
los campos, a trabajar permanentemente en una estancia, sin bienes de
fortuna y que realiza tareas pastoriles. Con posterioridad a la Revolucién
de Mayo no varia la marginalidad social del gaucho, acentuidndose en
cambio durante ciertos periodos, sobre todo en el transcurso de la
guerra contra el Paraguay (ibid: 45). Para los viajeros de la época, la pa-
labra gaucho incluye a los duefios de estancia, aunque menos a los ricos
y mas a los peones, “y los hay también de origen inglés, alemdn, irlandes,

vasco, pero la mayoria desciende de los antiguos colonizadores espafio-
les, y salvo pequenias alteraciones, todos hablan muy bien el espafiol”
(ibid: 48). Para los habitantes de la ciudad, la palabra gaucho representa
“poblador sin medios de fortuna, sin cultura ni educacién, propenso a
los malos modales” (ibid). El trabajo de la lana, que aumenta vertigi-
nosamente hacia mediados de 1800, por lo general a cargo de vascos e
irlandeses, no es de la preferencia del gaucho, quien prefiere actividades
ecuestres en las estancias dedicadas a la cria de ganado vacuno.
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. F—Zl ultimo periodo que describe Rodriguez Molas, “Colonizacion
1nmlgrac1én Y acrecentamiento demogréﬁco", se caracteriza por un’
cambio, en menos de tres décadas, de “la estructura econémica y las
formas tradicionales de la cultura folk en algunas regiones de la llanura
rioplatense debido al aporte inmigratorio” (ibid). Con la inmigracién, I
pampa deja de ser gaucha y se transforma en gringa (ibid)'. Se prodL;ce
asi una transformacién de las costumbres y de la economia debido al
ingreso del inmigrante, por ejemplo, en lo que se refiere a una mayor
preocupacién por implantar en las labores ganaderas métodos moder-
nos de trabajo. El gaucho desaparece como poblador particular de 1a
llanura, aunque en lo econémico predominan aun en aquel momento
los grandes latifundios y las prerrogativas para un escaso sector de la po-
blacion. Las formas coloniales de apropiacion de la tierra y los arcaicos
métodos de trabajo seran privativos, durante varias décadas, de amplias
zonas de Buenos Aires, a pesar del arraigo de los modernos sistémas
capitalistas de explotacion (ibid: 52).

Rodriguez Molas establece una diferencia entre la investigacion filo-
l6gica de la palabra gaucho y la investigacién histérica del gaucho como
tipo social. El término gauderio se emplea segun este autor en la Banda
Oriental, Rio Grande del Sur, Sante Fe, Misiones, Corrientes y Entre Rios
en el siglo xvin, y con anterioridad a gaucho, para sefialar a vagos y mal-
entretenidos. Estos antecesores de los gauchos pueden ser portugueses,
africanos, indios, espafioles nacidos en la zona o simplemente mestizos
del interior (ibid: 67). Pero la denominacion de gauderio es sefialada
también en aquel momento para indicar la presencia de un grﬁpo hu-
mano, caracterizado por ser diestros baqueanos, conocedores del trabajo
rural (enlazar, domar etc.), jugadores, pendencieros y enemigos de todo
lo extrano al mediq, tratese de costumbres, personas o ideas. La voz
gaucho se aplica recién en la segunda mitad del siglo xvi en Uruguay
para denominar a quienes “dedican la mayor parte de sus energias al
contrabando y al robo de ganado” (ibid: 69) Yy a quienes roban a los po-
derosos para obtener su sustento. El término sirve para denominar a un
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A e_sta tematica se dedica especialmente Gastén Gori en La Pampa sin Gaucho (1952). Alli
analiza la “influencia del inmigrante en la transformacién de los usos y costumbres en el
campo argentino en el siglo xix”.
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sector de la poblacion habil en el manejo del caballo, sin medios de for-
tuna y que se emplea como contrabandista de ganado, posteriormente
denominaran asi a todos los pobladores rurales sin fortuna. Poco antes
de la primera invasion inglesa el término cruza el Rio de la Plata para ser
utilizado también en la campana de Buenos Aires. El gaucho constituye
una clase social pobre y perseguida por las autoridades coloniales, “obli-
gados a robar para vivir y rechazando al extranjero y a todo lo que sea
ajeno a su medio” (ibid: 95).
El rechazo del gaucho a la autoridad se explica por el hecho de que
ésta, desde los primeros anos de la conquista, lo fuerza a trabajar o al
destierro, como también lo discrimina y le imposibilita el ascenso eco-
noémico y el acceso a la educacion, que son posibles solamente para los
“blancos”. El criterio imperante es considerar racialmente inferiores a to-
dos aquellos que no sean esparioles puros, incluyendo en la denominacion
de “inferiores” a los criollos y a los extranjeros blancos. Espanoles “puros”
son los que no tienen entre sus ascendientes a moros, judios, negros o
mulatos. Gauchos son los mestizos de todas las gradaciones, mulatos,
criollos, negros y zambos que trabajaron en las estancias y viven en la
llanura rioplatense: la diferenciacion social se basa en el origen étnico
(ibid: 109). En las zonas marginales de Buenos Aires los criollos trabajan
en las estancias y sirven como soldados en los fortines o viven en calidad
de “agregados” en algin rincon del campo. Los pobladores de aquellas
regiones mantienen frecuentes contactos con los indios: “Obtienen de
éstos mantas y ponchos, por lo general a cambio de armas blancas o de
aguardiente. Con cierta frecuencia los naturales concurren a las poblacio-
nes fronterizas y periédicamente a la ciudad de Buenos Aires para vender
alli sus ponchos y jergas” (ibid: 117). A su vez, “los indios traen a la ciu-
dad a vender los ponchos que compran a los de tierra adentro... en esta
ciudad compran sables y ...se los venden a los indios de tierra adentro
por ponchos.” (ibid). Los pobladores de la ciudad tienen también per-
manentes contactos con el indio en la primera mitad del siglo xvin, en
las cercanias de Buenos Aires. “Muchas veces, en las estancias conviven
con los peones indios pampas cautivos dedicados a diversos menesteres,
mientras miembros de su familia tejen ponchos y jergas” (ibid: 118). De
los soldados en los fortines de frontera, “en su mayoria criollos, muy po-
cos estan armados con fusiles, los mas utilizan lanza, boleadoras y lazo;
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el uniforme no existe: calzan bota de potro, chaleco, por lo general de
color rojo, calzoncillos y pantalones un cuarto mas abajo de las rodillas”
(ibid: 120). Desde el mangrullo atisban el horizonte atentos a las incur.
siones de los indios. “No crea nadie que estos soldados fueran una tropa
regular y ejercitada en las reglas de la guerra. Son gentes vagas como los
indios, jamas pelean en formacién, no obedecen a mando alguno, cada
uno mira por el modo cémo poder huir o como poder despachar a 1a
Eternidad con buena y segura ventaja a un indio” (Paucke 1942: 130 y ss,
citado en Rodriguez Molas 1968: 121). De acuerdo con documentos de
la época, es imposible formar buenos soldados con los criollos pobladores
de Buenos Aires pues ademéas de la insumision, prefieren trabajar en las
estancias de la pequena superficie poblada donde les pagan seis pesos
mensuales, frente a los once del ejército. “Pero alli pueden dormir con
tranquilidad, sin molestas guardias, comer en abundancia y disfrutar de
algunos dias francos” (ibid: 122). Los pobladores rioplatenses muestran
inclinacion a la caballeria y no quieren ir a infanteria. Los soldados de las
companias blandengues destinadas a contener a los malones indigenas
consumen carne, yerba y tabaco, son “excelentes jinetes, de poca disci-
plina, y que mas se acomodan a la lanza, bolas y lazo, que al fuego” (ibid:
125). Las deserciones de soldados son frecuentes: “El hecho mas comun
era que huyesen a tierras de indios, radicindose entre ellos y acompa-
nandoles luego en sus frecuentes incursiones fronterizas. Existe por ésta
y otras causas una poblacién fluctuante que vive fuera de los dominios
de las autoridades espanolas, ‘sin ley ni religiéon’, comerciando con.los
indios, robando en las estancias o simplemente huyendo de la autoritaria
legislacion espariola. Sin denominarse todavia gaucho, posee todas las
caracteristicas que definen al personaje [...] éste puede ser blanco, negro,
mestizo [...], provenientes de todos los rincones de los actuales territorios
de Argentina y Uruguay” (ibid: 127). El contacto casi directo que tienen
las poblaciones marginales de Buenos Aires con los indios contribuye a
que mutuamente se intercambien costumbres. Pero si bien el criollo co-
noce las modalidades del poblador que reside mas alla dé las fronteras, el
indio no acepta las suyas —solamente lo hara con las necesarias al uso del
caballo, los vicios y la alimentacion— y se niega a vivir voluntariamente en
permanente contacto con el blanco. Los indios no estan empadronados o
en estadisticas en 1744.
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Ni la iglesia ni la escuela aglutinaron a los gauchos, “por lo general
amancebados y supersticiosos, enemigos de las obligaciones regulares y
periédicas del culto catélico” (ibid: 136). Las reuniones que aproximaron
a los pobladores a cierta y rudimentaria unién fueron las desarrolladas
en las pulperias, ausentes por lo general de mujeres. Alli el criollo com-
parte con sus iguales la aventura de la bebida, del juego de cartas o de la
apuesta a un caballo famoso. Las actividades colectivas, fuera de la yerra
y otras relativas al trabajo, son escasas. “Predomina en ellos un exagerado
individualismo y un acentuado odio a todo lo extrario, en especial a las
costumbres y usos foraneos al medio, caracteristica similar a las existentes
en muchas culturas pastoriles” (ibid). Los mestizos constituyen una in-
mensa mayoria entre los paisanos criollos de la campana y los pobladores
de las ciudades, tanto en Buenos Aires como en el interior del pais. Los
esclavos, trasladados ya a Buenos Aires en el siglo xvi, trabajan en las
estancias y son buenos vaqueros. Segin Rodriguez Molas fue notoria la
influencia del negro entre los pobladores de la llanura: el moreno fue un
elemento caracteristico de la campana, que perdura hasta la segunda mi-
tad del siglo xix, integrando la sociedad pastoril. En el siglo xvit viven en
las estancias espanoles, indios, negros, mestizos, etc. Los peones rurales de
la llanura proceden, ademas, de distintas regiones del pais. En la milicia,
acostumbrados a vivir con escasas comodidades, los soldados estan satis-
fechos con una misera vivienda de barro crudo y paja, la abundante racion
de carne, el trozo de tabaco y el puniado de sal que le facilita el ejército.
Desconocen el pan y la galleta. Algunos utilizan trigo o maiz que obtie-
nen en las cercanias del fuerte; con su harina preparan diversos alimentos
regionales de origen indigena, como también cocina criolla (ibid: 142).

Muchos de los platos de la cocina criolla son originarios de Europa
y adaptados en América a las condiciones econoémicas del pais. También
el asado tiene una antigua tradicién en Espana y otros paises. Desde un
comienzo, y frente a la abundancia de ganado vacuno, los pobladores
rioplatenses hacen abundante uso de éste, utilizando solo una parte del
animal —picana y lengua— y desperdiciando el resto. Esta costumbre no
es nueva, si se tiene en cuenta la antigua predileccion de los espanoles
por la carne asada (véase ibid: 144). El mate, el caballo y la carne asada
constituyen tres de los principales elementos de la cultura rural bonae-
rense. Carlos Darwin refiere en su viaje de 1832 por Buenos Aires, que
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los gauchos comen grandes cantidades de carne, y pueden pasar dias sj,
comer ni beber. En la campana de Buenos Aires es asimismo comun e]
alto consumo de vino, aguardiente y cachaza, y rechazar una invitacion
en una pulperia es ofender a los presentes.

La vestimenta del gaucho colonial es muy pobre al principio. Ya en
el siglo xvii el hombre de campo emplea el clésico poncho americano
que suplanta a la capa espafiola. En la vestimenta del siglo xviit todavia
no se emplea el chiripa —siempre presente en los grabados del siglo xix-,
posteriormente una de las prendas tipicas del gaucho rioplatense. Con
anterioridad a 1810, el hombre de campo vestia chaqueta corta, camisa
blanca, pafiuelo al cuello, chaleco muy abierto dejando ver la amplia
camisa y el caracteristico pantalén corto, con cierta similaridad al de los
andaluces. En algunos casos el pantalén tenia un adorno en el bolsillo
y botones con ojales a la altura de la rodilla. Llegaba poco mas abajo
de ésta, mostrando el calzoncillo de hilo o lienzo, que primorosamente
bordado era la presuncién de su dueno. Completan la indumentaria, y
siempre de acuerdo con la descripcion de Ventura R. Lynch (1881 citado
en Rodriguez Molas 1968: 152), el poncho y el sombrero. Los gauchos
llevan sus cabellos, que son totalmente negros, muy largos; los dias de
fiesta, los atan con un-manojo de cintas. Otros se cifien alrededor de la
cabeza un panuelo, sobre el cual colocan un sombrero pequerio, sujeto
debajo de la barba; llevan el cuello desabrochado y usan un saco corto.
También usan anchos calzoncillos. Las piernas y el pie, o estan desnu-
dos, o llevan unas botas de cuero de oveja que dejan ver los dedos. En
los talones se ven pesadas espuelas de plata de un peso increible; los que
no se pueden permitir este uso, las usan de hierro, pero de las mismas
dimensiones: llevan ademés cuchillos en el cinturén o faja que rodea
su cintura; y sobre todo esto el poncho. El calzado del poblador de la
época es la bota de potro, fabricada en un comienzo con los miembros
posteriores del ganado vacuno y luego con los del caballo. Algunos lu-
cen trenzas, antigua costumbre del siglo xvii. En el siglo xix se observan
cambios en la vestimenta de los peones de campo: aparece el chiripa,
una prenda empleada por el indio y que, como el poncho, fue usada
por numerosos pueblos primitivos. Chiripa y calzoncillos blancos son
usados hasta que aparece la bombacha, prenda introducida por los in-
migrantes en la década de 1870.
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Durante el siglo xvi, los intentos de inmovilizacién social de las
clases sociales sin recursos econémicos por parte del patriciado tienen
pleno éxito. Las leyes que determinan la obligatoriedad, bajo severas
penas corporales y carcelarias, de permanecer a las 6rdenes de un ha-
cendado, impiden la formacion de una clase independiente, propietaria
de pequenas parcelas de tierra (véase ibid: 159). Muchos, antes de sufrir
persecuciones, prefieren huir a sitios alejados, lejos del control de jue-
ces, alcaldes o comandantes de camparia y conviven por ejemplo con
nativos charrias, mbayas y minuanes, faenando ganado vacuno en las
cuchillas uruguayas.

En materia de religion, se compara al gaucho con los indigenas: “de
la religién catolica sélo conocen su nombre. Los abusos de autoridad y de
convivencia entre propietarios y ejecutores de la ley, asi como los métodos
de los hacendados para apropiarse de la tierra y las caracteristicas de los
pobladores rurales, dan origen a la sociedad marginal de Buenos Aires, la
Banda Oriental, Santa Fe, Entre Rios y el sur de Brasil” (véase ibid: 165).

Luego de 1810 los gauclios son reclutados por decreto para la guerra
contra los realistas (procedimiento llamado leva). Grupos de soldados
recorren la campana y reclutan violentamente a los peones que ven en
su gira. La situacién del soldado-gaucho en el transcurso de la historia
nacional no varia con relacién a la existente durante la dominacién espa-
nola. Las levas hacen impopulares a los portefios entre los pobladores de
la campana. A raiz de este penoso sistema de alistamiento aumentan las
deserciones. Son sobre todo gauchos y morenos quienes ingresan como
soldados en los ejércitos que luchan por la independencia.

En este contexto, ni el pueblo ni sus poetas estan ausentes de la
realidad expuesta. La poesia popular, poco tiempo después de ini-
ciarse la Revolucion de Independencia, trata entre otros el tema de la
diferenciacion juridica injusta de las personas (véase ibid: 192-196) y
recurrira posteriormente y con frecuencia a la cuestién de la persecucion
al gaucho y de la injusticia cometida por propietarios y gobernantes,
exponiéndolos en lenguaje gauchesco.

El ejército recibe al gaucho detenido por las levas, para que sos-
tenga con su sangre un sistema politico y econémico que no mejorara
sus condiciones de vida, empeorandolas en algunos casos. El gaucho,
denominado de esta manera por las autoridades, y el negro luchan en

163



el ejército; comprenden, a pesar de las iniquidades cometidas con ellos,
que lo hacen por una causa justa. Durante la misma época los estan-
cieros permanecen en la campana o en la casa que construyeron en la
ciudad. Sin embargo, el gaucho sigue sin ser reconocido como “ciudada-
no” aun después de la indépendencia.

Con posterioridad a 1820 observamos en la prensa periodica porte-
fia el empleo de palabras del lenguaje rural expuestas para sostener una
pasion politica o para atacar al adversario (véase ibid: 223). El amplio
empleo del vocabulario usado en la campana de Buenos Aires sefiala la
aceptacion que obtiene entre sus lectores el uso de términos gauchescos:
éstos dejaron ya de pertenecer a un grupo humano determinado para
formar parte del lenguaje cotidiano, a pesar del tono despectivo que se les
asigna, por ejemplo en el teatro, la poesia popular y la prensa combativa.
Durante el periodo 1820-1830, la palabra gaucho y su contenido es en
extremo popular. Periodistas, politicos y escritores la utilizan infinidad
de veces en sus producciones y siempre para atraer a las masas lectoras.
El tema sirve asimismo tanto a unitarios como a federales. Sin embargo,
el lenguaje utilizado es en muchos casos una burda simulacién del habla
gauchesca (véase ibid: 245) y la situacién social y econémica del labrador
y peén de campo no cambia después de este periodo.

A partir de 1852, tras la caida de Rosas, comienzan a llegar inmigran-
tes a la Argentina en nimero creciente y en el campo se van incorporando
trabajadores y chacareros extranjeros, mientras que se produce una lucha
entre las antiguas formas sociales, laborales y econdmicas feudales y las
modernas, en la ultima etapa de existencia del gaucho rioplatense. Para
satisfacer la imperiosa necesidad de tierras, el Estado requerira la pre-
sencia de un ejército numeroso dispuesto a expulsar hasta cierto limite
al “indigena” y a resguardar posteriormente de posibles malones las tie-
rras obtenidas. El gaucho cumplira este cometido: los alcaldes y jueces
de paz disponen de su libertad enrolandolo por la fuerza. Los gauchos,
por su parte, cambian permanentemente de localidad de acuerdo con las
posibles trabas que puedan hallar a su libertad; el nomad1smo se acentiia
durante los meses o semanas en las que las autoridades salen a la campa-
fia con el fin de obtener soldados para el ejército.

Aungue el mundo del gaucho es ostensiblemente masculino, Rodri-
guez Molas rescata la figura histérica de la “china cuartelera”, que sigue
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al gaucho al paso del ejército durante las interminables y penosas mar-
chas por el desierto hasta la lejana tolderia. Después de la batalla asistira
a los heridos, si no ha luchado ella también lanza en mano, y preparara
la comida. Sin embargo, la familia est4 ausente en la mayoria de los
casos. Las reuniones junto al fogén, con mate y guitarra, constituyen
uno de los escasos pasatiempos que puede tener el gaucho enrolado en
la guerra fronteriza contra el indio. Este fogén es similar al que realizan
otros pobladores rioplatenses. Mientras tanto, los campos dedicados a la
explotacién ovina atraen a pastores ingleses, suizos o irlandeses. A pesar
de que intercambian costumbres, la diferencia entre los modos de vida
del gaucho criollo y de los inmigrantes es acentuada. El gaucho no tiene
interés en la ganancia, y viste y piensa como sus antepasados criollos del
siglo xvrir.

A partir de 1852 las defensas y acusaciones referentes al gaucho su-
man miles de paginas impresas. Encontramos al gaucho en el transcurso
de la historia en todas las circunstancias, buenas o malas, sin merecer la
aprobacion de la clase social dominante; sin embargo, los comerciantes
y residentes extranjeros de Buenos Aires opinan de manera totalmente
opuesta. Pero también la llegada de la inmigracion masiva es vista con
rechazo por la clase social dominante, que siente temor o rechazo hacia
el inmigrante. El estanciero rico, portefio o provinciano, “aristocratiza-
do”, ha de considerarse superior al inmigrante europeo ¢ infinitamente
por encima del gaucho o del mestizo. Mientras se escuchan algunas
voces en defensa del gaucho, o en defensa de los pobladores de la cam-
pafia, todos requieren como mano de obra al inmigrante y rechazan al
criollo, “quien guerrillea en la frontera, mientras su triste hogar se apaga,
el vasco se familiariza con el chiripa y pastorea los rebarios el irlandés
adusto, que a su regreso lo recibe con escopeta bajo el alero de su rancho
o le da limosna, cuando el aguardiente lo pone expansivo” (ibid: 404).
Los estancieros cercan sus campos y a las tierras abiertas les sucede el
alambrado, por lo general construido por peones europeos. El enfrenta-
miento entre gauchos (criollos) e inmigrantes se agrava, como en el caso
de Tandil en 1872, partido en el cual algunos gauchos asaltan y asesinan
a varios colonos (ibid: 416). Paralelamente, en la ciudad de Buenos Aires
el periodismo alude al odio de la gente de la camparia (gauchos) al inmi-
grante, fomentado por los estancieros.
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En 1872 José¢ Hernandez publica El gaucho Martin Fierro, que se con.-
vierte en el principal exponente de la literatura gauchesca? argentina. Ep,
este género literario se conjugan en el personaje ideal, el gaucho, muchos
de los rasgos psicolégicos del argentino que puebla la llanura: el culto a]
coraje, la rebelion anarquica contra los ilimitados abusos del poder civi]
y militar, el valor, la exaltacion romantica, caracteres que han nutrido as;i-
mismo el arte popular. Todas estas caracteristicas estan presentes también
en las obras de Hidalgo, Ascasubi, Del Campo, Hernandez, Gutiérrez y
otros autores de literatura gauchesca. El pueblo argentino y también los
inmigrantes italianos y esparioles se vuelven fanaticos del teatro nacional
donde igualmente se representa al gaucho. Este fenémeno es “similar al
de USA, donde a fines del siglo pasado una abundante literatura popular
da cuenta de los innumerables actos de heroismo de cowboys, que en la
realidad habian sido simples aventureros, en el mejor de los casos, cuan-
do no ladrones, cuatreros y asesinos” (ibid: 437). Las novelas de Eduardo
Gutiérrez divulgan y critican las injusticias sociales cometidas con el gau-
cho. Sus argumentos se inspiran en personajes reales que la imaginacién
del escritor ha de convertir en seres miticos, sin defectos, a pesar que en
muchos casos la verdad era bien distinta. Durante aquellos afios, como
en los posteriores, una prolifica literatura popular, en la mayor parte
de los casos anénima, recoge aventuras de gauchos altivos que huyen
de las autoridades. Estos folletos, que ostentan en su portada llamativos
dibujos, obtienen un resonante éxito entre los peones bonaerenses y los
compadres orilleros de la capital.
“En la década de 1880 el gaucho, némada libertario sin ley y sin tie-
ITa, pasa a ser peén de estancia sin abandonar muchas de sus formas de
vida material y espiritual. Su mentalidad, adecuada a la vida sin ataduras
y a constantes persecuciones, odia todo lo que representa a la ley, asi
fuese justa. De alli el interés por los relatos donde la policia es vencida
en mitolégicos duelos; por la interminables huidas hasta las tolderias de
los indios o a los montes que bordeaban al rio Salado: por la satira pun-
zante al gringo inmigrante que se radica en la campana” (ibid: 445). La

?Vale llamar la atencion sobre el hecho de que el género se denomina gauchesco y no
gaucho “porque desde el interior del nombre mismo [este género literario] toma distancia
de su anclaje referencial” (Lois 2001: XXXIV).
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mayor aspiracién del gaucho, que abandona el chiripa por la bombacha
y la bota de potro por la alpargata, sera imitar a sus idolos: Juan Moreira,
Lucas Barrientos, Pancho el Bravo, el Gaucho de Canuelas, Pastor Luna,
El Mataco o Juan Cuello son algunos de sus nombres. En las pulperias
se mencionan aquellos personajes con solemne uncién, y hasta llegan a
las orillas de la ciudad recordados por arrieros y peones de tabladas y
corrales. Muchos desean imitarlos y constituye un hecho frecuente que
la prensa lo comente (véase ibid: 446). Llama la atencién que en los
frecuentes hechos sangrientos a que dan lugar los enfrentamientos entre
gauchos en pulperias, fogones, etc. estan ausentes las armas de fuego,
por las que el gaucho tiene una total falta de interés; sus armas son el
facon, la faca y el cuchillo.

En 1880, afio en que se inicia la primera presidencia de Julio A. Roca,
hace ya ocho afios que se ha editado el Martin Fierro, y que sus paginas
y versos circulan en todas las pulperias y fogones del pais. Con la con-
quista del desierto patagénico que desaloja a los indios, se acrecientan
atin mis los antiguos poseedores, formandose una novisima clase terra-
teniente, en la cual ingresan algunos extranjeros (ingleses, irlandeses,
franceses, esparioles) y muchos militares sin fortuna hasta entonces. Los
inmigrantes se van sumando 2 la gente de la campana. El gaucho, por
lo general, posee poco interés en el dinero, asf lo testimonian algunos
viajeros de la época: s6lo le interesa disponer de algunos pesos para sus
vicios o para adquirir ropa y adornos que lucira en su caballo los dias de
fiesta. Los sueldos que percibe son muy bajos, si vive en una estancia,
puede obtener carne gratuitamente. Sin embargo, aunque los gauchos
viven con poco, segun el relato de un viajero francés, son “siempre ser-
viciales, con humor e indiferentes; el gaucho parece feliz con su suerte.
En cuestiones de dinero es cosquilloso en exceso: por mas miserable que
sea nunca aceptar4 una limosna y facilmente se ofende ante una oferta
de este género” (ibid: 464-465). Entre 1880 y 1890 desaparece una gran
zona marginal donde halla refugio el gaucho que huye de la justicia o
busca una libertad que no encuentra en las estancias. Algunos gauchos,
con la intencién de delinquir, forman partidas armadas y defienden, ex-
poniendo sus vidas, el deseo de proseguir con el antiguo sistema de vida.

En el afio 1881 la policia bonaerense detiene en un afio a mas de
diez mil personas sin ocupacién, ni tierras. La mayor parte de los presos
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son pobladores instalados en las zonas marginales, ahora con duerfios,
que poseen titulos de propiedad otorgados por el gobierno nacional.
La supresion de las fronteras con los indios ha dejado un vastisimo
territorio, albergue de todo perseguido de la justicia, de todo desertor,
de todo “vago”. “Jamas la policia habia alcanzado aquellas soledades. E]
ano 1881 ha sido necesario que las recorra y vigile, para proteger los
numerosos pobladores que se han extendido rapidamente hacia ellas”
(ibid: 467). El cercado de los campos transforma muchas de las costum-
bres del gaucho tradicional. En el sur de Buenos Aires termina para el
gaucho una época en la cual pudo transitar libremente y sin que nadie
se lo impidiera —nos referimos a las tierras marginales— cazar hiandues y
vender sus plumas a acopiadores y pulperos. Pero con posterioridad a
los cambios sefialados s6lo le espera un puesto de peén en las estancias
y siempre que le sea posible obtenerlo. En 1901 el servicio militar obli-
gatorio se convierte en ley.

Aunque en forma gradual, la influencia del inmigrante en la pobla-
cién bonaerense es cada vez mayor: a partir de 1880 cambia la fisonomia
del gaucho bonaerense debido al uso de nuevas prendas impuestas por
el comercio mayorista importador y vendidas por los pulperos y co-
merciantes ambulantes que recorren la provincia. Hace su aparicién la
bombacha, prenda europea, y la alpargata, de origen vasco. Los contactos
con la ciudad son mas frecuentes, pero subsisten caracteristicas fuerte-
mente arraigadas y tipicas de la cultura folk de la pampa humeda, en
especial las correspondientes a la mentalidad y a las creencias sobre la
muerte, el nacimiento, asi como las diversiones, la alimentacion y otras.
La internacién del inmigrante en el territorio provincial provoca cambios
en el gaucho. El inmigrante, gringo o maturrango, odiado por el criollo,
impone en el gaucho una nueva modalidad. Durante la segunda mitad
del siglo xix, italianos, franceses, dinamarqueses, alemanes, suizos, espa-
fioles y otros europeos se radican en algunas colonias de la provincia y
comienzan con nuevos métodos el cultivo organizado de la tierra.

Los inmigrantes ingresan también en la literatura popular. José
Hernandez coloca el calificativo de brutos y otros similares en boca de su
personaje Martin Fierro para referirse a ellos, destacandose el hecho, pe-
yorativo en la vision del gaucho, de que no saben andar a caballo. El odio
es manifiesto, actitud comun hacia cualquier extranjero que se establece
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en la provincia, una tendencia etnocentrista de la sociedad bonaerense
del campo, que proporciona un trato despectivo e inferior al inmigran-
te. Pero a pesar de la oposicion, éste transformara 30 afios mas tarde la
fisonomia de Buenos Aires con la creacién de nuevos pueblos, montes
forestales o la edificacién de casas solidas. Durante las tres wltimas déca-
das del siglo xix las prendas de los gauchos son de diversos origenes. Los
ponchos pueden ser argentinos, tejidos a mano y de manufactura fami-
liar, pero también ingleses, alemanes o italianos. Los mas costosos eran, y
todavia hoy lo son, aquellos tejidos a mano con lana de vicuia y que muy
pocos o ningun gaucho usa. El poncho de los telares europeos reemplaza
al tejido a mano, por ser el primero mas barato. Ventura R. Lynch (1883:
10 citado en Rodriguez Molas 1968: 481) diferencia al gaucho verdadero
del gaucho compadre: el primero es el antiguo gaucho (a quien Lucio V.
Mansilla denomina paisano) con chiripé, camisa y poncho, que conserva
todas las costumbres de antario, el segundo prefiere el uso de la bom-
bacha al chirip, usa cuchillo y nunca abandona su poncho, llevandolo
doblado sobre el hombro. El gaucho compadre pertenece a un tipo inter-
medio entre el paisano de la camparia y el compadre orillero de la ciudad,
vecino de los corrales y las tabladas y a quien le gusta la autoexaltacion
de su presunta hombria, la musica de la milonga, los juegos de cartas, de
bochas y de taba.

El contraste entre las colonias de inmigrantes, agricultores, y las vie-
jas formas de vida de los latifundistas y los gauchos que quedan, que son
obligados a trabajar, es significativo. Hacia la finalizacién del siglo xix va
desapareciendo lentamente en Buenos Aires el tipo social y humano con
modalidades propias que se conociera con el nombre genérico de gau-
cho. El criollo se adapta lentamente a las costumbres introducidas por
los inmigrantes europeos. Al mismo tiempo, los inmigrantes adoptan
y adaptan la vestimenta, la jerga y las costumbres de los gauchos de la
época y tienen hijos con criollos. Con el tiempo, ya no subsisten mu-
chas de las antiguas costumbres del gaucho: apenas algunas derivadas
del trabajo, el juego y las diversiones. “Ya en 1889 la nostalgia de los
viejos tiempos embarga a muchos: en aquel afio fiestas campestres y
jineteadas sirven para evocar algo que creen que puede definir lo que
denominan ‘lo nacional’. En 1910 la euforia tradicionalista prosigue
con mayor brillo. Y hoy [...] los estancieros celebran acontecimientos
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rurales con pantagruélicos asados, desfiles circenses, fiestas ecuestres y
guitarreadas” (ibid: 504).

Simbolismo colectivo y marginalidad

Como puede observarse en la breve historia del gaucho expuesta an-
teriormente, tanto la persona histérica como el significado de la palabra
gaucho sufren con el paso del tiempo un cambio radical respecto de la
forma en que son vistas por la sociedad. Si en un principio el gaucho
es una figura marginal y discriminada, su desaparicion fisica coincide
con un cambio en la forma de verlo (o recordarlo), ya que pasa a ser un
simbolo colectivo con una connotacién altamente positiva. Antes de des-
cribir la forma en que el gaucho es simbolizado hoy en dia en los rituales
gauchescos, y de exponer nuestras hipétesis sobre por qué el gaucho fue
adoptado como simbolo colectivo por la sociedad argentina, presentamos
brevemente en este apartado nuestras reflexiones tesricas en torno de los
simbolos colectivos, asi como la nocién de marginalidad. Estas reflexio-
nes guiaron nuestro andlisis del gaucho como simbolo colectivo.

La teoria social del simbolo

Nuestras reflexiones se enmarcan en la sociologia del conocimiento,
que ofrece una concepcién adecuada para el estudio de los simbolos
y particularmente para el analisis del funcionamiento del simbolismo?
colectivo, nociones que describimos a continuacién. Como definicion
general, puede decirse que los simbolos son signos que se usan en la co-
municacion en el mundo de la vida cotidiana. Sin embargo, son signos
especiales, ya que hacen referencia a ideas extracotidianas, por ejemplo
religiosas o cientificas (Dreher 2003). Asi, una bandera como objeto que
se usa en la comunicacién hace referencia a la idea de la nacion, idea
que existe en nuestra imaginacion, ya que una nacién es una comuni-
dad imaginada (Anderson 1993). Estos simbolos espfeciales que tienen
la funcién de representar una entidad social como la nacién, el Estado,

> Mientras que “simbolismo” alude al sistema de simbolos con que se Tepresentan creen-
cias, conceptos o sucesos, el término simbologia se refiere al estudio de esos simbolos.
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la cristiandad, se definen como simbolos colectivos. Los simbolos co-
lectivos ofrecen, desde nuestra perspectiva, “soluciones” a “problemas”
fundamentales vinculados con el establecimiento de la cohesién y
el orden social en un grupo social o en una sociedad, en el marco de
una relacién dialéctica entre individuo y sociedad. Esto se produce en
tanto estos simbolos hacen referencia a los “problemas” especificos de
la sociedad en que surgen y en tanto ofrecen “soluciones” en un nivel
significativo que trasciende el mundo de la vida cotidiana. En algunos
casos, los simbolos colectivos son formulados por las clases dirigentes
e impuestos al resto de la poblacion; en otros casos es el pueblo mismo
el que elige o construye sus simbolos colectivos, cuya significacién esta
relacionada con problematicas existenciales de los miembros de una de-
terminada colectividad. En otros casos, las clases dirigentes se apropian
de un determinado simbolismo colectivo surgido en esferas marginales
o a nivel popular, instrumentalizandolo politicamente. En este trabajo,
nuestro foco estd puesto en aquellos fenémenos culturales que se ori-
ginan en la marginalidad de la sociedad, como es el caso del gaucho,
del capoeira, del jazz, etc. y que son luego transformados en simbolos
colectivos, y aceptados por el resto de su sociedad. Es comun el hecho
de que fenémenos culturales nacidos en las “orillas” de una sociedad, y
que en un primer momento resultan ser rechazados, prohibidos o dis-
criminados, resulten en un segundo momento ser adoptados — incluso
instrumentalizados— por la sociedad y por las clases dominantes que
antes los rechazaban, y volverse asi relevantes para amplios sectores de
la comunidad. Esto significa que no sélo poseen el potencial de integrar
a los mundos marginales dentro de una sociedad, sino que cumplen una
funcion integradora en relacion con la comunidad en general. Pero dis-
cutamos primero la nocién de simbolo y simbolo colecti’vo.

En lo que a los simbolos se refiere, y de acuerdo con Emile Durkheim
(2003), la conciencia individual humana es siempre producto de procesos
de simbolizacion, los cuales son el resultado de interrelaciones colecti-
vas. Los simbolos son creados en situaciones sociales si determinados
movimientos corporales con intencién comunicativa, mimica, asi como
expresiones gesticulares y practicas se repiten de un modo continuo. En
una etapa preliminar del lenguaje, las articulaciones refieren a semejanzas,
las cuales, de ese modo, se convierten en simbolos (Durkheim 2003).
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El extenso andlisis de las “formas simbolicas” desarrollado por Ernst
Cassirer conduce al postulado de que los seres humanos expresan sus
pensamientos, emociones, sentimientos e interpretaciones por medio de
simbolos. Con relacién a eso, la cultura y todos sus significados, los
cuales son vinculados por los seres humanos con objetos intelectuales,
sociales y naturales, deben ser entendidos como construcciones simbg-
licas. Siguiendo a Cassirer, el ser humano puede ser definido como un
“animal simbélico”, cuyo género no sélo posee una existencia natural
sino que, al mismo tiempo, habita en un mundo simbélico. Todos los
logros humanos, como por ejemplo, los mitos, la religién, el lenguaje, el
arte, la historia o la ciencia, son considerados como “formas simbélicas”
que pertenecen al mundo del trabajo simbélico, al sistema de activida-
des humanas (Cassirer 1972 y 1979).

La posicién mas influyente en nuestro analisis del simbolismo co-
lectivo proviene de la teoria del mundo de la vida desarrollada por
Alfred Schutz. De acuerdo con él, los simbolos son elementos del
mundo de la vida cotidiana que representan ideas que trascienden
esta realidad, por ejemplo, el mundo de los suefios, de la imaginacién,
la religion, la politica, la ciencia, etc. En el marco de las relaciones
intersubjetivas, los individuos constituyen y utilizan simbolos, a fin
de comunicar ideas pertenecientes a esferas especificas de la realidad
y, de ese modo, forman parte del proceso de constitucién de las enti-
dades sociales, tales como grupos, comunidades, sociedades, estados
nacionales, etc. (Schutz 2003 [1962] y 1989, Schutz y Luckmann
1989, Srubar 1988, Dreher 2003).

Basandose en estas reflexiones, Peter L. Berger y Thomas Luckmann
(1996 [1966]) desarrollan una teoria de la legitimacién de los mundos
simbolicos. Esta teoria parte del supuesto de que la objetivacién de las
ideas simbélicas colectivas, dentro de la relacion dialéctica entre indivi-
duo y sociedad, hacen posible la creacién del orden social (Schutz 2003
[1962] y 1989, Schutz y Luckmann 1989, Srubar 1988, Dreher 2003).
En nuestro caso —como sera demostrado mas adelante-, 13 figura mitica
del gaucho es utilizada en la actualidad como simbolo colectivo por los
miembros de comunidades particulares en la Argentina. Esto significa
que los mismos se identifican con el mundo simbélico del gaucho y con
las ideas especificas que éste representa.
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Para ampliar este abordaje tedrico acerca de los simbolos, nos gusta-
ria incluir las reflexiones de Cornelius Castoriadis. Este argumenta que
todo lo que se nos aparece en el mundo histérico-social esta fuertemente
vinculado con lo simbélico. En este sentido, las acciones reales, tanto
individuales como colectivas, asi como sus productos, serian imposibles
fuera de una red simboélica. De acuerdo con esta posicion, las entidades
politicas, las organizaciones econémicas particulares, los sistemas juri-
dicos, el poder institucionalizado y la religion, existen como sistemas
reconocidos de simbolos. El logro de estos sistemas consiste en el hecho
de que vinculan simbolos (significantes) con significados, tales como
ideas, 6rdenes, regulaciones o incentivos y, de ese modo, establecen su
validez. Esto significa que el sistema de simbolos tiene el potencial de
hacer estas interconexiones mas o menos obligatorias dentro de la socie-
dad o del grupo predominante (Castoriadis (2007 [1975]).

Por otra parte, el analisis de Hans-Georg Soeffner acerca del simbo-
lismo colectivo plantea que los simbolos son instrumentos y productos
del trabajo humano en el marco de la vida en entidades sociales tales
como grupos, comunidades y sociedades, las cuales deben ser cons-
tantemente reconocidas para funcionar. A este respecto, los simbolos
colectivos constituyen el sentimiento de unidad entre los miembros del
grupo y, del mismo modo, contribuyen a reforzar tanto la conciencia
colectiva como la continuacion de esas entidades sociales. Siguiendo
esta argumentacion, el simbolismo colectivo puede ser visto como la
“reaccion” de la sociedad ante problemas concretos en situaciones hist6-
ricas determinadas. Las “soluciones” a estos problemas especificos estan
contenidas en elementos surgidos de las experiencias, de los repertorios
simbélicos y del conocimiento tradicional especifico de una sociedad
(Soeffner 2000: 200 y ss.). Para el autor, la funcién especifica de los sim-
bolos colectivos consiste en su potencial para establecer cohesion social.
Por otra parte, tipica del funcionamiento de los simbolos colectivos es
su estructura paradéjica: Soeffner argumenta que ellos contienen con-

tradicciones, asi como también su armonizacién y solucién. Esto sera
demostrado mas adelante con el ejemplo del gaucho argentino.
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El concepto de marginalidad

Antes de pasar al analisis del gaucho como simbolo colectivo es ne.
cesario discutir brevemente el concepto de marginalidad, ya que juega un
rol fundamental para comprender qué es lo que el gaucho esta simboli-
zando. De acuerdo con Gino Germani, “el término ‘marginalidad’ ha sido
utilizado principalmente con referencia a caracteristicas ecolégicas urba-
nas, es decir, en relacién con aquel sector de la poblacién segregado en
areas de villas de emergencia, asentamientos y otras tierras ocupadas de
forma ilegal. Mas tarde, el término fue extendido a las condiciones labo-
rales y al estilo de vida de este sector de la poblacion. Su marginalidad era
percibida en relacién tanto con el sistema socioeconémico de produccion
como con el sistema socioeconémico de consumo de bienes y servicios™
(Germani 1980: 3). Pero pronto se hizo evidente que la marginalidad
involucraba otros aspectos esenciales de la vida, como la participacién y
la inclusién politica, y se traducia particularmente en la exclusion de la
toma de decisiones al nivel de la comunidad, del trabajo o, en un sentido
mas amplio, del Estado y de las instituciones y estructuras nacionales
(ibid). Evidentemente y como lo muestra la definicién de Germani, el tér-
mino marginalidad surge con la modernidad y la aparicion de los estados
nacionales. Aunque obviamente existieron ya antes de la era moderna
numerosos grupos que coinciden con esta definicién, como es el caso de
los gauchos, no se partia en la época colonial de la base del derecho del
gaucho a participar en la vida politica, econémica y social, sobre todo en
lo que hace a la toma de decisiones, como es el caso de los derechos de
los ciudadanos en estados nacionales con regimenes democraticos.

Segun senala Germani, se observo en las investigaciones sobre po-
blaciones marginales que los sectores segregados geograficamente
contrastaban de forma significativa con muchos aspectos de la cultura
nacional. Esos aspectos incluian la organizacion familiar, las normas,
los valores y las actitudes en la mayor parte de las esferas de la vida. La
ausencia misma de una identificacion nacional (en el sentido de localis-
mo dominante o de parroquialismo tradicional), aparecia para muchos
observadores como un rasgo distintivo de la condicion marginal (ibid: 4).

*Traduccién de los autores.
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En este sentido, la marginalidad rural fue considerada mas pronunciada
que la urbana en todas sus formas. La extension del concepto de margi-
nalidad del entorno urbano al rural esta l6gicamente relacionada con otra
connotacién del término marginalidad: la que establece una distincion
entre centro y periferia dentro del Estado nacional. Esta diferenciacion, la
cual a menudo coincide con una coexistencia de areas arcaicas y moder-
nas, es considerada como una relacién de interdependencia asimétrica.
De este modo, “las 4reas centrales ejercen un rol explotador y dominante,
mientras que las areas periféricas ocupan la posicién de colonias internas”
(ibid: 5). Asi, la situacién de marginalidad supone la existencia de una
cierta forma de pertenencia o de relacién del grupo marginal respecto de la
sociedad en base a la cual se lo considera sector marginal. “De este modo,
la situacién empirica actual puede ser conceptualizada a fin de describir
grupos, categorias sociales, o individuos, los cuales pueden ser marginales
con relacién con una o mas dimensiones, pero también pueden ser par-
ticipantes con relacion a otras” (Ibid.: 9). Aqui no debe pasarse por alto,
como bien lo sefiala Germani, que el concepto de marginalidad refleja una
normatividad especifica: la “marginalidad” es imputada a través de una
comparacion entre la situacion de facto y un cierto modelo: el conjunto
de roles que el individuo o grupo deberian asumir de acuerdo con prin-
cipios a priori. El concepto de marginalidad se basa en esta suposicion, y
es generado histéricamente por una concepcion social e ideologicamente
aceptada de los derechos humanos de los ciudadanos (véase ibid.).

De bandido a héroe - El fenomeno cultural del gaucho

Podemos concentrarnos ahora en el analisis del gaucho como simbo-
lo colectivo en los rituales gauchescos actuales. En especial nos interesa
dar respuestas a la cuestion de por qué justamente el gaucho, una figura
de claro origen marginal, fue adoptado como simbolo colectivo por el
resto de la sociedad, incluyendo a la clase gobernante. ;Por qué no son,
por ejemplo, los matarifes que trabajan en los mataderos o frigorificos
de Buenos Aires también un simbolo colectivo de la Argentina, pais que
ha sostenido y sostiene una importante porcién de su economia en base
a la exportacion de carne? En segundo lugar, y partiendo de la hipétesis
que es justamente su condicién de marginal la que lo convierte en un
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simbolo aglutinador de esta sociedad pluralista, deseamos exponer cug]
es el simbolismo utilizado en los rituales actuales del gaucho argentino
para expresar y hacer visible la idea de gaucho (hoy en dia paisano)
como figura marginal. Intentaremos construir un puente entre las condi-
ciones objetivas que definen la marginalidad como un fenémeno social
y las expresiones simbolicas de los actores acerca de esas condiciones.
Para ejemplificar nuestro analisis utilizamos fotografias que fueron to-
madas durante nuestro trabajo de campo, en la observacién de los rituales
gauchescos en distintos ambitos rurales de la provincia de Buenos Aires
(véase anexo al final del libro). Estos rituales se caracterizan por estar
divididos en dos “actos” diferentes: el primero es un desfile que se realiza
en el centro de la ciudad o pueblo a la que pertenecen los organizadores
del evento. Esta es la parte oficial del ritual, dentro de la cual diferentes
asociaciones de gauchos, del propio pueblo y de pueblos y ciudades cer-
canos se presentan. Los paisanos —asi se autodenominan los participantes
que personifican al gaucho de antafio en los actos— desfilan en grupos
en representacion de su propia asociacién tradicionalista, montando en
caballo desde las afueras hacia el centro de la ciudad, y sosteniendo ban-
deras argentinas y las de la asociacion a la que pertenecen. Asi se dirigen
hacia la plaza principal, donde las autoridades de la ciudad, ubicadas
sobre un escenario, inauguran el festival de forma oficial. Los paisanos
saludan a caballo a las autoridades sacandose el sombrero al desfilar fren-
te al escenario, al tiempo que un moderador o locutor los elogia como
los herederos de los héroes gauchos que pelearon durante las guerras de
la Independencia y describe su indumentaria y los adornos del caballo,
vinculandolos con el simbolismo gaucho y su tradicién. En este contexto
se canta el himno nacional, las autoridades locales realizan un pequefio
discurso, y los nifios del pueblo danzan al compas de musica folclérica.
La segunda parte de los rituales gauchos constituye el “corazén” real
del evento: alli los paisanos’, y sélo ellos, participan y compiten en dis-
tintos juegos ecuestres u otras actividades relacionadas al manejo de los
animales, tales como la yerra de ganado, doma, jineteada, etc. Todas

> Mientras que mujeres paisanas participan montando a caballo en los desfiles de la primera
parte de estos rituales, en los juegos ecuestres de la segunda parte del ritual participan sélo
hombres, siendo las mujeres parte del publico.
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estas actividades de los paisanos apuntan a demostrar su perfecta ha-
bilidad para controlar a los animales, en la forma en que lo hacian los
gauchos en el marco de su trabajo y su estilo de vida. En contraste con
los desfiles que tienen lugar en la primera parte de estos festivales, el
contexto institucional, los simbolos y las jerarquias oficiales ya no estan
presentes en este segundo acto ritual; el paisano, en tanto individuo,
enfrenta solo o con iguales el desafio de dominar a los animales y con
ellos a la naturaleza. Simboélicamente, el acento en estos rituales esta
puesto en un orden social premoderno y precapitalista. La modernidad,
vista como imposicion de nuevas formas de actuar, de nuevas relaciones
sociales, de trabajo y de produccién, y de un nuevo orden politico y
psicosocial no esta presente en el corazén de los rituales gauchescos. El
paisano, como sucesor del gaucho, representa una figura premoderna
que simboliza las dificultades y conflictos de la modernizacion, que re-
Jativiza el “atraso” de la poblacién rural y, como simbolo de la Argentina,
problematiza el estatus periférico de un pais en el cual la modernizacion
no ha ocurrido en muchos aspect'os, o ha ocurrido de forma incom-
pleta. Este orden simbélico es también reflejado en la vestimenta: los
paisanos no visten remeras sino camisas —no ya las tradicionales—, los
pantalones son bombachas, traidas antiguamente a la Argentina desde
Turquia como remanente de la Guerra de Crimea, y boina o sombrero,
como elemento tipicamente rural. Los zapatos son alpargatas o botas de
cuero, caracteristicas de la vida rural tradicional. El poncho, elemento
imprescindible de la vestimenta del gaucho tomado de la cultura de los
pueblos originarios, se encuentra también presente como pieza central
de la indumentaria de los paisanos. Como parte de su vestuario y “he-
rramienti de trabajo”, los paisanos utilizan un cuchillo especial llamado
“facon” y nunca un arma de fuego; para dominar al caballo se sitven
del rebenque. La montura durante los juegos ecuestres es tradicional y
simple en la mayoria de los casos; para adornarla se utiliza en gran parte
la decoracién atribuida a los pueblos originarios. En la indumentaria
empleada se trasluce el intento de los habitantes rurales de anudar con e
incluirse lo més “auténticamente” posible en una tradicién que adopta-
ron sus padres y abuelos, en su mayoria inmigrantes europeos, cuando
llegaron a estas tierras. Los elementos que representan el avance tecnolo-
gico y la incorporacion de medios de explotacion modernos de la tierra
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y el ganado, como son los tractores y otras maquinarias rurales, resultan
completamente irrelevantes en los rituales gauchescos.

Como afirmamos anteriormente, frecuentemente el ntcleo central de
estos rituales esta dado por el despliegue de juegos ecuestres o de tareas
vinculadas con el manejo de caballos y ganado. Estas actividades estable-
cen la conexion simbélica con el espacio fisico en el cual el gaucho devino
figura historica; en los rituales gauchescos ellas explican el modo en que
el gaucho se vincula con la tierra, en tanto territorio, y con la naturaleza
especifica de la pampa. Estos juegos refieren a las grandes dimensiones de
las pampas, territorio en donde las divisiones de la propiedad capitalista
estuvieron ausentes alguna vez y donde la naturaleza imponia en gran
parte la forma de vida de los individuos que habitaron esas areas.

El “alambrado”

En las entrevistas realizadas a los paisanos participantes en los festiva-
les gauchescos, el concepto de alambrado es frecuentemente mencionado
por ellos para referirse al fin de la “libertad” del gaucho. Histéricamente,
el alambrado fue traido por los inmigrantes europeos en el siglo xix a la
region pampeana, utilizandoselo para dividir el inmenso territorio abierto
de la pampa, que no presentaba limites naturales, y que debia ser demar-
cado para asegurar la propiedad del suelo y la hacienda y para optimizar
la explotacién agropecuaria. El territorio pampeano no se entendia en
los primeros tiempos de la colonia como propiedad de nadie. El ganado
salvaje y los caballos eran, de hecho, potencialmente accesibles a todos;
sin embargo, con la imposicién del alambrado todos estos territorios y
animales adquirieron nuevos propietarios. Tomando como referencia lo
argumentado por los paisanos en las entrevistas, éste fue el momento en
el que culmina la forma de vida del gaucho “original y auténtico”. La uti-
lizacién del alambrado le impidi6 al gaucho continuar viviendo de la caza
de los recursos naturales —ganado cimarron— de forma directa y lo obligs
a trabajar como jornalero para los propietarios de la tierta.

El simbolo del alambrado tal como lo describen los paisanos se co-
rresponde con un motivo romantico descripto por el joven Jean Jacques
Rousseau, quien en su Discurso sobre el origen de la desigualdad entre los
hombres argumenta que el primer determinante de las relaciones de propie-
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dad establecio la “desigualdad entre los seres humanos™ “El primero que
establecié un cerco en una extension de tierra y quien tuvo la idea de ar-
gumentar: esto es mio, y quien entonces encontré personas quienes fueron
suficientemente ingenuas como para creerle, fue el verdadero fundador de
la sociedad burguesa” (Rousseau 1965: 87). Simbélicamente es la sociedad
burguesa basada en la propiedad de la tierra la que esta siendo rechazada, o
al menos neutralizada durante el tiempo que dura el ritual en el imaginario
de los festivales gauchescos. Asi como no es la modernidad lo que alli se
festeja, tampoco lo es la idea de ciudadania, vinculada con un complejo
sistema de derechos y obligaciones. Esta es temporalmente sustituida por
un individualismo particular, producto en gran parte de las desigualdades
e injusticias, cometidas por las autoridades no pocas veces corruptas de
la colonia y luego del Estado argentino, por el mal funcionamiento del
sistema legal, etc. En la Argentina, el individuo se considera impotente en
relacién con un Estado nacional poco confiable y como consecuencia de
esto, se distancia de sus deberes civicos, no se percibe ciudadano. Es esta
problematica la que se esta simbolizando en los festivales gauchescos.

Gaucho y marginalidad

De acuerdo con las reflexiones aqui discutidas de Gino Germani
acerca de la marginalidad, podriamos definirla como la ausencia de
participacién de los individuos y de los grupos en aquellas esferas en
las cuales, de acuerdo con criterios ya expuestos, se esperaria que ellos
participen o ellos mismos esperan participar. Entendemos por partici-
pacion el ejercicio, por parte de los individuos, de los roles (derechos
y deberes) en tanto ciudadanos, incluyendo la actuacion en la toma de
decisiones en los ambitos institucional y politico, propia de un régimen
democratico. En este sentido, nuestra tesis sostiene que la (forzada) au-
sencia de su participacion respecto de estos roles sociales en la historia
es simbolizada, en el caso de los “gauchos”, a través de rituales, como
los juegos ecuestres (doma, maroma, jineteada, etc.), asi como a través
de la representacioén del trabajo con animales (yerra, etc.). En estas ac-
tividades es un paisano solo quien lucha contra un animal, o compite
con otros paisanos y es poco frecuente el trabajo en equipo, es decir,
colectivo. Estas actividades se caracterizan ademds por estar ausente o
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ser innecesario el lenguaje en la comunicacién. En ellas la sociedad, y
yendo a un nivel mas basico la socialidad pasan a un segundo plano para
dejar lugar a la lucha contra la naturaleza. En esta lucha, el “gaucho” se
distancia simbélicamente de la sociedad y se ve como parte (dominante)
de la naturaleza. Dentro de tal contexto, deberes y derechos ciudadanos
instituciones, roles familiares, etc., son absolutamente irrelevantes. Er;
los juegos en los cuales existe competencia entre los participantes, como
la jineteada, el pato o el salto de la maroma, se subraya simbélicamente,
en contraste con la vida cotidiana, la idea de un orden social basado en
la meritocracia. Quien es premiado material y simbélicamente es quien
se impone en el juego de acuerdo con su habilidad y destreza dentro
de los términos de la competencia. Como afirman los paisanos en las
entrevistas realizadas por nosotros, “al caballo no le interesa quién es la
persona a la cual arrojara al suelo; no importa si es el gobernante o e]
jornalero”. De este modo las habilidades personales son evaluadas una
y otra cada vez en cada juego, dando lugar a que sea premiado siempre
el mas habil, mas alla de cualquier otro criterio que en la vida diaria
pudiera influir en el sistema social de premios y castigos, como estatus
social, amiguismo, vinculacién familiar, etc. En este sentido, los juegos
ecuestres proponen un orden social visiblemente contrastante con el or-
den social experimentado en la vida cotidiana en la Argentina.

Lo que en la vida cotidiana del gaucho histérico constituian sus cos-
tumbres y su trabajo es rescatado hoy en los rituales gauchescos para
simbolizar no sélo una tradicién, de la cual los hijos y nietos de inmi-
grantes se hicieron eco, sino también para simbolizar conflictos centrales
de la sociedad argentina, como su parcial entrada a la modernidad, la
falta de participacion ciudadana en la toma de decisiones politicas y el
consecuente escepticismo hacia toda forma de autoridad e instituciona-
lizacién, o el obligado individualismo que significa que cada persona
esté librada a su propia suerte y no puede confiar en el Estado como
garante de sus derechos como ciudadano.

Germani argumenta que a cada individuo le correspende un grupo de
roles determinados que son atribuidos de acuerdo con su pertenencia a un
numero determinado de categorias socioculturales relevantes (sexo, edad,
estado civil, ocupacion y estatus social). Tales categorias dentro de una so-
ciedad asi como la definicién de esos roles (particularmente, en términos
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de obligaciones y derechos) que corresponden 2 cada categoria, o estatus,
estan determinados socioculturalmente por normas, valores, expectativas,
reconocidas como objetivamente existentes y vélidas en términos de leyes
formales. Son exactamente estas categorias y estatus los que son neutraliza-
dos o puestos en cuestién cuando los paisanos participan en los festivales
gauchescos. En este sentido es que en ellos se representa simbdlicamente
la marginalidad, poniendo en juego el reconocimiento de los roles sociales,
los valores, las jerarquias, etc., impuestas por el orden establecido.

Continuidad entre vida premoderna y modernidad

Como vimos, los rituales gauchescos despliegan y resaltan aspec-
tos premodernos de la vida rural que presentan un contraste con la
modernidad mas o menos presente en la vida cotidiana de los paisa-
nos. La alimentacion (por ejemplo el asado) la vestimenta (descripta
anteriormente), la recreacion (por ejemplo, los juegos ecuestres), etc. es-
tablecen una continuidad entre el gaucho, en tanto figura premoderna,
y la Argentina como pais que participa parcialmente del proyecto de la
modernidad. Los argentinos que participan de estos rituales se identifi-
can asi con el mencionado elemento premoderno como parte del mito
gaucho, el cual senala el hecho de que la modernidad, en tanto proyecto,
no ha sido realizado atn en la Argentina.

La cuestion crucial que surge en este punto es por qué la elite inte-
lectual se apropia de y difunde una figura marginal, como la del gaucho,
convirtiéndose éste en un simbolo nacional. El proyecto de la elite cultural
argentina, especialmente llevado adelante por los nacionalistas cultura-
les, y que a fines del siglo xix elige al gaucho, una figura premoderna,
para simbolizar la “verdadera argentinidad” fue altamente exitoso en el
sentido de que logré establecer y hacer masiva la autoidentificacién de los
pobladores —especialmente rurales, pero también urbanos— con la figura
del gaucho. A través de laidentificacion con él, los (nuevos) argentinos se
autoincluyen en el colectivo “Argentina”. Asf, la figura del gaucho genera,
como simbolo colectivo, cohesion social. De acuerdo con Germani, el
problema de los paises latinoamericanos en desarrollo es el de construir
sus propios modelos de modernidad, sin traicionar su herencia cultural.
En Latinoamérica la tarea resulta ser particularmente conflictiva y dificil
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a causa de su doble origen: europeo, por un lado y autéctono, por e]
otro. El simbolo colectivo del gaucho da una solucién a este conflicto
conciliando este doble origen que como vimos, conlleva otra serie dé
conflictos, como premodernidad-modernidad, marginalidad-inclusién, o
individualismo-pertenencia a una colectividad (ciudadania).

Marginalidad y heroismo

La figura del gaucho presenta una gran similitud con lo que Fric
Hobsbawm denomina el “bandido social” (Hobsbawm, 1983 y 2003), una
figura menos revolucionaria que particip6 de lo que este autor denomina
la protesta modesta y no revolucionaria dentro de su respectiva sociedad.

Segiin Hobsbawm, el equilibrio tradicional es alterado, particular-
mente, cuando las estructuras sociales tradicionales son amenazadas por
el mundo moderno. Exactamente esta idea esta presente en parte del
simbolismo del fenémeno del gaucho. Este, como fenémeno cultural
argentino particular, es un bandido social que representa la cultura tra-
dicional folclérica de argentina, que lucha contra la modificacion radical
que conllevé la inclusién de medios modernos de explotacion de la tierra
a través de la migracion masiva europea, la que modificé de una forma
extrema su espacio vital. Sin embargo, caracteristicamente, el bandido
social no protesta contra el hecho de que, por ejemplo, los agricultores
o los jornaleros sean pobres, sino contra el hecho de que a veces son su-
perexplotados y extremadamente pobres. Incapaz de confrontar contra
el poder del mundo nuevo y moderno, el gaucho pelea contra esta si-
tuacién, frecuentemente por medio de acciones que desde la perspectiva
moderna del poder se sittian en la ilegalidad, como el asesinato, etcétera.

El “buen bandido”, visto desde la perspectiva de quienes se identi-
fican con él, lucha exitosamente contra la injusticia feudal y el abuso de
poder e incorpora la busqueda de una solucién ideal para los severos
problemas sociales de la época. De este modo los bandidos, como figuras
historicas, permiten a los “ciudadanos civilizados” proye'ctar en una figu-

ra marginal los deseos e ideas que ellos mismos poseen. Con la ayuda del
tipo del rebelde social, el criticismo puede ser formulado en un sistema
especifico de leyes y en un orden social. Las figuras gauchescas miticas
y/o literarias, objetos de identificacién social, como Martin Fierro, Juan
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Moreira y Santos Vega, son “ladrones generosos” y héroes que confrontan
a las autoridades injustas o corruptas. Ellos constituyen una parte im-
portante del imaginario argentino y mantienen vivo el mito del gaucho
dentro del mundo rural y urbano. Asi, el gaucho simboliza la rebelion
contra una clase politica corrupta, y contra las injustas relaciones de pro-
piedad y de explotacién, asi como simboliza la libertad (muchas veces
entendida como individualismo), el heroismo y el suefio de justicia. Al
mismo tiempo se activa la memoria de tiempos supuestamente mejores.
Las caracteristicas negativas de la figura marginal del gaucho —el no es-
tar integrado a la sociedad, la criminalidad, etc.— son simbolicamente
reinterpretadas como caracteristicas positivas, tales como su heroismo,
su modestia y su desinterés por la riqueza, asi como el hecho de que no
puede ser corrompido. El héroe argentino, el gaucho, representa sim-
bélicamente la rebelién de los ciudadanos argentinos en contra de la
frecuente corrupcion de la elite politica y de las autoridades estatales.

Para finalizar, deseamos exponer brevemente nuestras reflexiones so-
bre una cuestion que nos planteamos repetidamente durante la realizacion
del proyecto de investigacién que nos ocupa, y que es la siguiente: mas
alla de la estructura y funcién general de los simbolos colectivos, ;cudles
son los elementos especificos que les posibilitan a los mundos simbélicos
del gaucho y del tango seguir teniendo vigencia en la sociedad argentina
a pesar de las reiteradas crisis y cambios que esta sociedad experimenta?
Mencionaremos aqui s6lo algunos rasgos de los simbolos del gaucho y del
tango que consideramos relevantes para responder a esta pregunta.

En relacion con el fenémeno del gaucho, una caracteristica que lo torna
simbolo colectivo vigente aun durante las reiteradas crisis sociales, econo-
micas y politicas por las que atraviesa la Argentina es su caracter de figura
prepolitica o apolitica, en el sentido de que no posee ambici6n de poder, y
<e mantiene mas bien distante —podria decirse también independiente— de
toda forma de representacion y de autoridad. El gaucho, en su caracter de
figura simbélica no espera nada del poder politico y como vimos, definiti-
vamente no es una figura con ambiciones revolucionarias, aun cuando se
rebela contra la autoridad en los casos en que ésta hace abuso de poder.
En estos casos, el gaucho se rebela contra la injusticia, pero no contra un
sisterna injusto. Asimismo, la aceptacién social de la figura ideal del gau-
cho se basa en su desinterés por la riqueza, la acumulacién material y el
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ascenso social, lo cual le confiere autoridad al transformarlo en un perso-
naje “auténtico”, que guia su comportamiento de acuerdo con principios
éticos que se mantienen intactos frente a todo tipo de transformaciones
politicas, econémicas y sociales. Es por ello que las crisis reafirman sy
condicién de simbolo, ejemplo a seguir y figura identificatoria para los
argentinos. Estas afirmaciones no se contradicen con la interpretacién de
Sautu (véase Cap. 2 en este libro), quien interpreta muchas de las carac-
teristicas del gaucho como simbolo aqui mencionadas como una forma
de adecentamiento y adecuacién al poder establecido. Nosotros creemos,
sin embargo, que también el aspecto rebelde del gaucho es adoptado por
quienes se identifican con €l, aunque, como mencionamos, no se trata de
una rebeldia con ambiciones revolucionarias.

Por otra parte, el gaucho y su mundo simbélico, reactivados per-
manentemente en los rituales, corporizan y despliegan al mismo tiempo
muchos de los quiebres o contradicciones de la sociedad argentina, y
al mismo tiempo los unifican o rearmonizan. Un ejemplo de ello es el
conflicto aborigenes vs. europeos: el gaucho simboliza la unién de “dos”
culturas en conflicto atin hoy en la sociedad argentina, ya que proviene
de la unién tanto biolégica como cultural de ellas. Simboliza por un
lado el conflicto ~hoy atin actual pero frecuentemente negado— entre
las culturas aborigen y europea, una de la cuales (la europea) impuso e
impone sus leyes y formas de ver el mundo a la otra de forma ilegitima y
violenta. El gaucho funciona como figura simbélica porque corporiza-el
conflicto entre “dos” Argentinas (la Argentina poblada originalmente por
nativos y la Argentina europeizada), corporizando, desplegando, pero
también armonizando conflictos fundamentales de la sociedad argenti-
na. Los rasgos que en su origen lo condenaron a la marginalidad son los
que lo convierten hoy en simbolo para la gente.

Conclusioén - La integracion a través de la armonizacion de lo irre-
conciliable

Volviendo a nuestras reflexiones teéricas acerca del funcionamien-
to del simbolismo colectivo, consideramos que el gaucho es un buen
ejemplo para demostrar el poder integrador de los simbolos a causa de su
potencial para armonizar paradojas. El simbolo del gaucho representa un
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existencialismo argentino particular y, al mismo tiempo, define y estable-
ce la cohesion social entre aquellas comunidades sociales y entre aquellos
individuos vinculados con el mito del gaucho, participes de los rituales,
o lectores de la literatura gauchesca y que se identifican con €él. Con su
potencial para armonizar inconsistencias y paradojas —por ejemplo de
combinar simbélicamente marginalidad con heroismo—, el problema ar-
gentino especifico del individualismo existencial puede ser resuelto con
la ayuda del simbolo colectivo del gaucho. Simbélicamente, se establece
una realidad cotidiana trascendente, un mundo contrapuesto al mun-
do injusto y corrupto de la vida cotidiana en la Argentina. Este mundo
contrapuesto incluye ideas y virtudes representadas por la figura del gau-
cho, desempenando éste de esa manera una funcién integradora para
los actores individuales que se identifican con él. El simbolo del gaucho
sirve, de esta forma, como un elemento de conexién dentro de larelacion
dialéctica entre individuo y sociedad. El estatus marginal del gaucho no
es un obstéculo, para las diferentes clases sociales, para aceptarlo como
un héroe y para definirlo como un simbolo colectivo. Su aceptacién ma-
siva como simbolo colectivo demuestra que la gente se reapropia de un
fenémeno cultural surgido a nivel popular como un simbolo con el cual
puede identificarse. Prueba de ello son, més alla de los rituales gauches-
cos, los santos populares gauchos, como el gauchito Gil y muchos otros.
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